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MENSAGEM

Em algum lugar atras desses olhos, atras destes gestos, ou melhor,
diante deles, ou ainda em torno deles, vindo de nao sei que fundo
falso do espaco, outro mundo privado transparece através do
tecido do meu, e por um momento ¢ nele que vivo, sou apenas
aquele que responde a interpelacdo que me ¢ feita. Por certo, a
menor retomada da atencdo me convence de que este outro que
me invade é todo feito da minha substancia: suas cores, sua dor,
seu mundo, precisamente enquanto seus, como 0s conceberia eu
sendo a partir das cores que vejo, das dores que tive, do mundo
em que vivo? Pelo menos, meu mundo privado deixou de ser
apenas meu: € agora instrumento manejado pelo outro, dimensao

de uma vida generalizada que exertou em mim.

(Marleau-Ponty, O visivel e o invisivel, 1964)
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RESUMO

Esta tese analisa como as praticas indissocidveis de pescar, plantar e rezar, transmitidas pela
memoria coletiva e pelas narrativas orais, constituem formas de resisténcia frente aos processos
de desterritorializagdo na regido do Médio Sao Francisco. O estudo tem como foco na Trama
da (R)existéncia, compreendida como o entrelagamento cotidiano dessas praticas, que
asseguram a sobrevivéncia material e simbdlica e afirmam a memoria e a dignidade como
fundamentos da resisténcia. A base tedrica insere-se na perspectiva decolonial, em didlogo com
autores como Quijano, Mignolo, Walsh, Boaventura de Sousa Santos, Escobar, Lugones, Porto-
Gongalves e Paulo Freire, articulando as categorias de Colonialidade do Poder, do Ser e do
Saber. Metodologicamente, a pesquisa se estrutura em: imersdo no campo, produ¢do de dados,
codificagdo tematica, interpretacdo e analises. A investigagdo qualitativa tem inspiragdo
etnografica fundamentada na Pedagogia Decolonial, com imersdo prolongada no campo
empirico, onde foram realizadas observagdes, participagdo em atividades comunitarias e
entrevistas semiestruturadas com moradores, ancidos, liderangas e benzedeiras/rezadeiras. Na
comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragd, a memoria se apresenta como uma
importante tecnologia social em defesa do seu territério, configurando-se como forma de
(R)existéncia ao rememorar as lutas e a resisténcia contra o processo de desterritorializagao
provocado pelo INCRA e pela barragem de Sobradinho. Os resultados evidenciam que a Trama
da (R)existéncia ¢ a indissociabilidade entre o pescar, o plantar e o rezar tém potencial de
desempenhar um papel estruturante e transformador na Educacdo Escolar Quilombola (EEQ)
da comunidade de Pambu/Araca. Longe de constituir um mero referencial teorico, a Trama
opera como a matriz politica, epistemologica e pedagodgica que conecta o espago formal de
aprendizagem as praticas produtivas, culturais e ancestrais do territorio.

Palavras-chave: Trama da (R)existéncia. Decolonialidade. Quilombola-ribeirinho.
Comunidades tradicionais. Desenvolvimento Social. Médio Sao Francisco Baiano.



ABSTRACT

This thesis analyzes how the inseparable practices of fishing, planting, and praying, transmitted
through collective memory and oral narratives—constitute forms of resistance against
deterritorialization processes in the Middle S3do Francisco region. The study focuses on the
"Web of (R)existence," understood as the everyday intertwining of these practices, which
ensure both material and symbolic survival while affirming memory and dignity as foundations
of resistance. The theoretical framework is grounded in a decolonial perspective, engaging with
authors such as Quijano, Mignolo, Walsh, Boaventura de Sousa Santos, Escobar, Lugones,
Porto-Gongalves, and Paulo Freire, while articulating the categories of Coloniality of Power,
Being, and Knowledge. Methodologically, this qualitative research draws on ethnographic
inspiration grounded in Decolonial Pedagogy. It is structured around prolonged field
immersion, data generation, thematic coding, and interpretive analysis, utilizing observation,
community participation, and semi-structured interviews with residents, elders, local leaders,
and traditional healers (benzedeiras/rezadeiras). In the quilombola-riverine community of
Pambu/Aracd, memory emerges as a key social technology for territorial defense, operating as
a mode of (R)existence by recalling historical struggles against deterritorialization driven by
INCRA and the Sobradinho Dam. The findings demonstrate that the Web of (R)existence plays
a structural and transformative role in local Quilombola School Education. Far from being a
mere theoretical framework, the Web operates as a political, epistemological, and pedagogical
matrix that connects formal learning spaces to the territory's productive, cultural, and ancestral
practices.

Keywords: Web of (R)existence. Decoloniality. Quilombola and riverine communities.
Traditional communities. Social Development. Middle Sao Francisco, Bahia.
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INTRODUCAO

As comunidades negras do Brasil sempre utilizaram diferentes formas de
resisténcia na garantia de acesso e permanéncia em seus territdrios tradicionalmente
ocupados. O historico de lutas dessas comunidades por muito tempo foi marcado por

intensos conflitos de disputa.

No contexto contemporaneo, essas comunidades continuam resistindo e
mobilizando diferentes estratégias para assegurar sua permanéncia nos territorios. No caso
da comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araca, o processo de resisténcia ocorre,
fundamentalmente, por meio da memoria das pessoas mais velhas da comunidade
transmitida aos mais novos. Essa tradi¢cdo, identifiquei nos relatos dos interlocutores,
quando utilizavam expressdes como. “minha mde contava”, “ouvi muito dizer”. Ou, “Meu
avo, ele, acho que nasceu e criou aqui. “Meu avo. Que eu nao tenho bem lembrancga dele,
que eu ndo conheci ele. Meu pai foi, nasceu e criou aqui no Pambu” (Seu Antdnio, 71

anos).

Por esse motivo, entende-se que a memoria ¢ identidade constituem-se
importantes dimensdes nesta tese por entender que ambas sdo aspectos constitutivos na luta
pelos direitos ao territério, ressaltando que as identidades sdo construidas dentro de um
grupo social e que cada grupo assumird de forma muito particular suas caracteristicas e
particularidades, e ¢ isso que o diferenciam dos demais. Nesta linha de pensamento,
entendo que a memoria constitui como eixo estruturante da vida social, conformando

praticas culturais, bem como modo de vida e organizagdo comunitaria (Halbwachs, 2006).

Esta tese defende que a memoria coletiva dos moradores e ancidos/ancids da
comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aracd, transmitida por meio da historia oral,
ndo sdo apenas um relato ou lembrancas do passado, mas o fio de tecer a Trama da
(R)existéncia que funciona como o mecanismo fundamental de protecdo territorial, onde
entrelagcam as dimensdes produtivas, misticas e identitarias, tornando o pescar, o plantar e
o rezar praticas indissociaveis que configuram uma ontologia de resisténcia contra a logica

da colonialidade.

A Trama da (R)existéncia como categoria revelada nesta tese tecer algumas
reflexdes e analises sobre modos de vida da comunidade pesquisada. Compreendemos por
Trama da (R)existéncia o entrelagamento cotidiano das praticas de pescar, de plantar e de
rezar que, a0 mesmo tempo em que os modos de vida material e simbolica, afirmam sua

dignidade e a memoria como instrumentos de resisténcia. Trata-se neste caso, de um modo
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de vida em que a existéncia da comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragé ¢ por
natureza um ato de resisténcia, através do trabalho, do cuidado com a terra, da relagao
respeitosa com o Rio Sao Francisco e a pratica rezar configuram formas de (R)existéncia
no enfrentamento ao processo colonizagdo em que foi submetida, mas sem desconectar de

seus proprios principios e saberes e ancestralidade.

Desse modo, o objeto central desta tese tem seu foco na Trama da (R)existéncia e
na indissociabilidade entre as praticas de pescar, plantar e rezar, tendo como fio conector
as memorias de (R)existéncias vivenciadas pelas comunidades negras quilombolas' do
territorio do Velho Chico? regidio do Médio Sdo Francisco Baiano que ao longo da historia
luta pelo direito de acesso e permanéncia na terra e no territdrio, processo este que se
configura como uma das mais importantes marcas destes movimentos e grupos étnicos>.
Conforme aponta Santana (2022, p. 26) ao afirmar em sua tese que “a reconstituicdo de
trajetorias de populacdes negras dos sertdes aproxima-se das abordagens presentes na

historiografia social da escraviddo e do pds-abolicdo, a qual o escravizado e o liberto sdo

vistos e tratados como sujeitos historicos”.

Para tecer as reflexdes necessarias a construgao deste trabalho, utilizo como aporte
as produgdes académicas disponiveis, com prevaléncia dos trabalhos endogenos, como

artigos, livros, dissertagdes, teses, videos, relatos escritos e producdes independentes, tais

! Ressalta-se que ha uma diferenciagio dos sujeitos sociais quando nos referimos as comunidades negras
rurais e quilombolas. As comunidades quilombolas sdo aquelas que tém o processo de reconhecimento da
sua identidade junto a Fundacdo Cultural Palmares (FCP) enquanto as comunidades negras rurais sdo
comunidades que ainda nd3o se autodeclaram como comunidades quilombolas. Assim, agrega-las
compreende-se que sdo os mesmos sujeitos historicos e que a diferenciacdo da-se pela existéncia ou ndo da
Certiddo de Autorreconhecimento concedida pelo Estado através da FCP, e que os problemas perpassam as
duas (Santos, Silva e Germani, 2011).

2 Os Territorios de Identidade foram contemplados com o Programa Territorios da Cidadania foram Sisal,
Semiarido Nordeste II, Itaparica, Chapada Diamantina, Irecé, Velho Chico, Litoral Sul, Baixo Sul e Sertdo
do S@o Francisco. Art. 1° - Fica instituido o Programa Territorios de Identidade, com a finalidade de colaborar
com a promogdo do desenvolvimento econdmico e social dos Territorios de Identidade da Bahia, em
consondncia com os programas e agoes dos governos federal, estadual e municipal. § 1° - Considera-se
Territorio de Identidade o agrupamento identitario municipal formado de acordo com critérios sociais,
culturais, econdomicos e geograficos, e reconhecido pela sua populagdo como o espago historicamente
construido ao qual pertence, com identidade que amplia as possibilidades de coesdo social e territorial
(Decreto 10.571/07 - Institui o Programa Territorios de Identidade) e o DECRETO ESTADUAL N° 12.354
DE 25 DE AGOSTO DE 2010.

% Os grupos étnicos sdo coletividades humanas que compartilham elementos culturais, histéricos e simbélicos
comuns, construindo uma identidade coletiva baseada no sentimento de pertencimento, na memdria social e
na ancestralidade. Para o autor, a etnicidade ndo deve ser compreendida apenas por caracteristicas fisicas ou
bioldgicas, mas principalmente pelas relagdes culturais e sociais que unem determinado grupo (Munanga,
1999)
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como: Araujo (2016), Costa (2015), Filho (2013), Dutra (2015), Santos (2011; 2012; 2017),
Nogueira (2011), Aragjo (2016), Silva (2010), Estrela (2009), Santana (2022) e Souza
(2015). Considerando a complexidade das questdes étnico-raciais nos aspectos do acesso a
terra e aos territorios conectadas a tantas outras questdes exige que o pesquisador ndo se
limite apenas a uma corrente de pensamento ou de uma unica area do conhecimento, visto
que esse debate passa necessariamente pelas questdes politicas, econOmicas, sociais €

culturais, exigindo assim, aprofundamento teérico-metodolégico.

A relevancia desta tese estd na necessidade de compreensao dos processos de
formacgdo e reconfiguracao dos territorios quilombolas na regido do MSF com destaque
para os procedimentos de reconhecimento territorial, identificacdo das praticas sociais
como formas de organizacdo politica, econdmica, cultural, social e ambiental, capazes de
buscar os sentidos e os pensamentos que os atores sociais tém sobre a realidade local, para

que possam interpreta-la de maneira cientifica, pessoal e cultura (Macedo, 2015).

Nesta perspectiva, a tese conta com a contribuicdo de diferentes perspectivas
teoricas, especificamente no campo das ciéncias humanas e sociais. Considerando a
colaboragdo de Santos (2018) quando afirma que a complexidade deste fendmeno exige
uma analise multidimensional que considere principalmente a indissociabilidade dos
aspectos histdricos, econdmicos, politicos e culturais na producdo do territdrio e suas

territorialidades mediadas pela relacao de poder.

No caso da regido pesquisada, torna-se ainda mais complexo, visto que a regido do
Territério Velho Chico no Médio baiano tem um historico de conflitos por terra e territério,
que envolve principalmente os territdrios quilombolas, a exemplo das comunidades negras
quilombolas do Rio das Ras/Barro Vermelho, as duas Unicas com titulacdo em definitivo

até o presente ano.

As comunidades quilombolas negras do Rio das Rds e Mangal/Barro Vermelho
foram as duas primeiras a serem reconhecidas e tituladas na regido do Médio Sao Francisco,
ambas vivenciaram sérios conflitos agrarios envolvendo suas familias e fazendeiros que se
diziam proprietarios das terras imemorialmente ocupadas por elas desde o inicio do século

XVIII (Silva, 2010).

Os estudos sobre os conflitos na regido do Médio Sao Francisco Baiano destacam
que a exploragdo no sertdo da Bahia no periodo colonial foi incentivada, sobretudo, pela
necessidade de criacdo de gado para o abastecimento alimentar das vilas em torno dos

engenhos do Reconcavo da Bahia. Ao realizar estudos sobre as comunidades do Norte de
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Minas, Costa (2015, p. 62) afirma que “a historia das territorialidades dessas populagdes
tradicionais traz em si experiéncia de luta e organizacdo da sociedade civil para a

conservagdo da natureza e pelo seu uso de forma sustentavel”.

Vale dizer que a luta dos povos negros no Brasil pela conquista de seus territorios
perpassa inevitavelmente pela inven¢do do sujeito de direitos e pelos processos sociais
(Costa, 2015). Para esse autor, a Constituicao Federal de 1988 conferiu ao Estado a garantia
plena dos direitos culturais e proteg¢ao aos bens de natureza material e imaterial, portadores
de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira, principalmente nos seus modos de criar, fazer e viver. Reitera Dutra
(2007, p.18) quando diz que “esse processo de expulsdo os trabalhadores criavam e
recriavam seus modos de vida no interior da Bahia, resistindo de varias formas as
dominagdes impostas ao seu viver, contribuindo, com suas experiéncias, para a

realimentacdo de suas culturas”.

Segundo Costa (2015), a multiplicidade de grupos sociais emergiu amparados nos
principios constitucionais ao se tornarem visiveis para o reconhecimento de suas
diferengas, impondo ao Estado-Nagdo a constru¢do de mecanismos, processos € politicas
publicas capazes de atender as reivindicagdes de homens e mulheres que se erguem em
todo o territorio nacional construindo politicamente suas identidades diferenciadas por

meio de lutas sociais, juridicas e politicas.

Analisando essa questdo, o processo de luta pelo territorio pode ser analisado a luz
das mudancas macroestruturais ocorridas ao longo das Ultimas décadas. Assim, o que
estaria entre esta distin¢do e os contrastes envolvendo lutas por territorios e lutas por terra
poderia também ser ilustrados pelos processos de resisténcias através dos quais estes
grupos, muitas vezes identificados no processo como “camponeses*”, passam a reivindicar
identidade especifica, reconhecendo-se e clamando por seu reconhecimento como

quilombola, extrativistas e “geraizeiro’® (Aratjo, 2016).

4 Camponesas sio aquelas familias que, tendo acesso a terra e aos recursos naturais que ela suporta, resolvem
seus problemas reprodutivos, suas necessidades imediatas de consumo e o encaminhamento de projetos que
permitam cumprir adequadamente um ciclo de vida da familia — mediante a producao rural (Costa; Carvalho,
2012).

5 Os geraizeiros constituem comunidades tradicionais do cerrado baiano, cuja reprodugéo social e cultural
estd vinculada historicamente ao uso comum dos Gerais, fundamentando-se em praticas coletivas de trabalho,
manejo ambiental e pertencimento territorial (Silva, 2014)
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Questao principal e os objetivos da pesquisa

Considerando os aspectos historicos de lutas das comunidades negras quilombolas
nesta regiao, optei por /ocus de minha pesquisa na comunidade quilombola-ribeirinha de
Pambu/Araca, a mais recente comunidade reconhecida no municipio de Serra do Ramalho-
Bahia. Diante deste quadro, estabeleci a seguinte questdo: De que maneira a
indissociabilidade entre pescar, plantar e rezar configura uma ontologia de
(r)existéncia que, ao ser mediada pela memoria coletiva de Pambu/Araca, opera como
um dispositivo de resisténcia frente as lutas e resisténcias no processo de
desterritorializacio das comunidades quilombola-ribeirinhas no Médio Sao

Francisco Baiano?

r

A partir desse entendimento, o Objetivo Geral desta tese ¢ analisar como as
praticas indissociaveis de pescar, plantar e rezar, apreendidas por meio da memoria
coletiva e das narrativas orais da comunidade Quilombola-ribeirinha de
Pambu/Arac4, constituem a Trama da (R)existéncia como estratégia de resisténcia
frente aos processos de desterritorializacio no Médio Sao Francisco Baiano. Os
Objetivos Especificos sdo:

a) Analisar como as memdrias coletivas atuam como instrumento de resisténcia e
construgdo da identidade quilombola no contexto do Médio Sao Francisco;

b) Investigar as formas de ocupagdo, uso e significagdo do territério pela
comunidade de Pambu/Araca, destacando os aspectos sociais, ambientais e simbodlicos;

c¢) Identificar as estratégias e praticas de resisténcia utilizadas pelas comunidades
frente as ameagas externas aos seus territorios;

d) Compreender o papel da oralidade, das manifestagdes culturais e da educagdo na

preservacao da memoria e na reprodugdo da identidade quilombola;

e) Refletir sobre como as questdes €étnico-raciais e o racismo estrutural impactam o
reconhecimento e a efetivacdo dos direitos territoriais das comunidades Quilombolas-

ribeirinhas.

PAMBU/ARACA: Territério da pesquisa

A comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragé estéa localizada no municipio
de Serra do Ramalho, no Territorio de Identidade do Velho Chico, regido do Médio Sao

Francisco Baiano. E uma comunidade tradicional ribeirinha situada as margens esquerda
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do Rio Sdo Francisco, no Projeto de Assentamento Agroextrativista Sdo Francisco®, sendo
sua populagdo predominantemente negra. Com base no Plano de utilizacdo do Projeto
Agroextrativista S3o Francisco, este teve como objetivo regularizar a vida daquelas
familias que ali residiam, compreendendo que ja existia o dominio do territorio. (Contrato

de Concessao Real de Uso (CCRU/INCRA/ CAPAESF, 1995, s/p).

Ao realizar a referida regularizagdo deste territorio as margens esquerda do Rio Sao
Francisco da regiao do Médio Sao Francisco Baiano, o Instituto de Colonizagao e Reforma
Agraria (INCRA) nao considerou os processos territoriais ¢ identitarios dessas
comunidades, nem mesmo seu historico da presenca das comunidades quilombolas-
ribeirinha de Pambu/Araga como tantas outras situadas as margens do Rio Sao Francisco,
a exemplo da comunidade Quilombola-ribeirinha de Barreiro Grande e Agua Fria. O
historico territorial dessas comunidades, seja através de estudos e pesquisa, mas
principalmente pela memoria dos ancidos e ancids mostram que estes territorios foram

povoados secularmente numa relagdo ontolégica com a terra, o territdrio e o rio.

Neste contexto, a Pambu/Araga foi reconhecida enquanto quilombola através do
processo instaurado pela Fundag¢do Cultural Palmares (FCP), com o registro de numero
01420.102828/2018-51, e certificado emitido pela mesma instituigdo, através da Portaria
de n. 271/2018, entregue simbolicamente, no dia 09 de novembro do mesmo ano. O
processo de reconhecimento se deu a partir da luta dos moradores, quando compreenderam
a historia e resisténcia dos seus antepassados para fugir da escraviddo e habitar em terras
seguras que lhes pudessem garantir melhores condig¢des para viver (Projeto Politico
Pedagogico - PPP), da Escola Nossa Senhora Aparecida, localizada na comunidade-
quilombola de Pambu/Aragd. De acordo com a colaboradora, Lucineide, a comunidade
recebe o nome de Pambu, ressaltando que este nome tem origem africana e significa Senhor

dos Caminhos ou Encruzilhadas.

€ O Projeto de Assentamento Agroextrativista foi instituido pela Portaria SR-05 n° 62, de 27 de novembro de
1995. A regularizagdo ocorreu com a concessdo, pelo INCRA, do Contrato de Concessdo Real de Uso
(CCRU), tendo como responsavel a Central das Associagdes do Projeto Agroextrativista Sdo Francisco
(CAPAESF).
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Fonte: Aratjo (2026).
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Ainda ocupando o territdrio de Pambu/Aragé ha décadas, essa comunidade tem um
histérico de conflitos para permanéncia em seu territorio tradicionalmente ocupado. As
falas dos interlocutores da pesquisa indicam que se tratam de sujeitos nascidos na propria
comunidade, que ha décadas enfrentam sucessivas tentativas de expulsdo dos moradores
de seu territorio. Assim, relata o Senhor Antonio Estevam da Silva, 71 anos, popularmente

conhecido como o senhor Antonio Estevam.

Meu avo, meu avo mesmo, ele, eu acho que nasceu e criou aqui. Meu avo. Que
eu ndo tenho bem lembranga dele, que eu ndo conheci ele. Mas meu pai foi,
nasceu e criou aqui, no Pambu. Porque tem muita gente que as vezes chega de
fora. Mas pai e mde. O meu avo por parte de mae, esse ai ja veio de fora. Que
mae falava, que eles veio debaixo. Esse povo debaixo. Meu avd, mais minha
avo, ele acho que nasceu aqui. E por parte de pai, tudo ja foi nascido aqui. Que
minha avé por parte de meu avd, que era mulher do meu avo, ela morava aqui.
E meu avo morava ali no Pambu, ali mais ou menos, onde mora a comadre Maria,
ali que era o terreno dele, do meu avo. Que pai morava ai. Eles morava 1a. A
depois que meu avo casou com minha avo, ai ela tinha o terreno aqui. E ai os
outros ficou... os outros morava la. Pai veio morar aqui em cima, no terreno da
minha avo, que era da mae dele. Que ela chamava Tia Dora. E dai pra ca nois
vem vivendo e tocando a vida como Quilombola, né. Lutando (Antdnio Estevam
da Silva, 71 anos).

Os relatos apresentados pelos interlocutores da pesquisa indicam que eles proprios
nasceram na comunidade, assim como 0s seus pais e avos, 0 que aponta para uma ocupagao
secular do territorio. A maioria dos interlocutores e interlocutoras encontra-se na faixa
etaria de 41 a 89 anos: E, meu avé, meu bisavo, tudo morou. Eu nasci aqui, aqui ndo tinha
pouca gente de fora. Nao era assim as casas junto, ndo, que nem td aqui agora (Lorengo,

89 anos, interlocutor).

O relato de seu Lourengo, senhor de 89 anos ¢ morador da comunidade de
Pambu/Aracéd destaca com muita propriedade e pertencimento as mudangas ocorridas no
territorio ao longo dos anos. Em sua fala, ele destaca ndo apenas as transformagdes na
geografia do lugar, mas, destaca as mudancas com as pessoas de fora ou novos habitantes.
Entre essas mudancgas na comunidade de Pambu/Araca estd a chegada de pessoas e familias
trazidas para o PEC/Serra do Ramalho. Os moradores mais antigos sempre se referem aos
ndo nativos como "as pessoas que vieram de baixo". Surge, entdo, um impasse: esses que
vieram de fora para a comunidade podem ser considerados quilombolas? Essa ¢ uma
questdo que a comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aracéa ainda precisa resolver

internamente.

A comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araca também ¢ conhecida pela

sua divisdo interna, considerando os aspectos geograficos da “Ilha” e da “Caatinga”, parte
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de sequeiro’, isso pelo fato de parte dos seus moradores viverem e trabalharem nas areas
altas e de beira-rio como também nas ilhas do Rio Sdo Francisco. De acordo com o
documento do Projeto Politico-Pedagdgico da escola local, a comunidade de Pambu/Araga

¢ composta por 155 familias, e aproximadamente 500 pessoas.

FIGURA 1: COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA DE PAMBU/ARACA
— -

S—

u

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

Atualmente, a comunidade conta com uma infraestrutura de servigos publicos e
comunitarios compostos por escola, igrejas evangélicas e catolica, unidade de satde, recém
construida, quadra poliesportiva e dois sistemas de abastecimento de agua, sendo um para
a producao, um sistema que foi implantado e gerenciado pela propria comunidade e o outro
para o consumo humano, este tltimo implantado pela Companhia de Desenvolvimento do
Vale Sao Francisco (CODEVASF), hoje gerenciado pela prefeitura do municipio de Serra
do Ramalho-Bahia.

7 A expressdo “sequeiro” deriva da palavra seco, que faz contraponto com a chamada agricultura de brejeiro,
técnica que € realizada em solo firme. Essa da escolha de espécies de cultivo, que ndo necessitem de irrigagdo
constante, podendo suportar os periodos de estiagem entre uma chuva e outra (CBHF, 2015)
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FIGURA 2: PREDIOS PUBLICOS E COMUNITARIOS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA-
RIBEIRINHA DE PAMBU/ARACA
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Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

O conjunto destes prédios publicos e comunitarios presentes na comunidade sao
partes integrantes da composi¢ao de Pambu/Arag4d, visto que os servigos publicos ofertados
neles contribuem com a comunidade, a exemplo da Unidade Bésica de Saude (UBS),

denominada de Nair Aratjo.

A presenga da UBS representa uma conquista importante para a comunidade, ¢
através dos servigos de cuidados e do acesso ao atendimento médico e de enfermagem na

prevencao de doengas, atencao especial para com as pessoas idosas.
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H4 de ressaltar que a escolha do nome da unidade de satde da comunidade de
Pambu/Araca homenageia a senhora Nair Aratjo pela sua forte atuacdo e participagdo na
vida da comunidade, visto que, em relatos, foi uma importante parteira ¢ rezadeira da

comunidade.

De uma forma geral, a presenca da Unidade de Satide na comunidade, contribui
para a articulagdo local de politicas publicas. Nesse sentido, essas boas praticas em satde
sdo uma oportunidade de garantia de acesso a Politica Nacional de Saude Integral da
Populacao Negra (PNSIPN), podendo articular com saberes e fazeres de cuidado em saude

praticado pelos mais velhos da comunidade.

A Escola

A escola Municipal Nossa Senhora Aparecida da Comunidade Quilombola-
ribeirinha de Pambu/Aragé atende aproximadamente 100 estudantes das comunidades de
Pambu, Arag4 e Tapera® todas pertencentes ao territorio. Oferta a Educacio Infantil com

séries iniciais e finais e a Educagdo de Jovens e Adultos que ocorre no periodo noturno.

FIGURA 3: ESCOLA MUNICIPAL NOSSA SENHORA APARECIDA

Fonte: Material cedido pela interlocutora, Lucineide Reis (2025).

8 Tapera é uma das comunidades que compde o territério da Comunidade Quilombola-ribeirinha de Pambu-
Araga, porém ndo aparece no nome oficial a exemplo de Pambu e Araga. O que tem provocado tensdes
acerca desta questao.
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Relatos de moradores da comunidade destacam que as primeiras iniciativas
educacionais aconteceram através da propria organizagao e iniciativa das comunidades e
professores da propria comunidade, periodo em que a escola tinha o nome de Nossa
Senhora de Fatima. Porém, ndo existia o prédio fisico, as aulas aconteciam na propria casa
dos professores. Em 1990 foi fundada a escola, passando a se chamar, Escola Nossa

Senhora Aparecida.

Atualmente, a escola funciona na sede da Associagdo de Pequenos Produtores
Rurais, como resultado das lutas reivindicatorias dos/as trabalhadores/as que, ao
perceberem a precariedade da infraestrutura do prédio escolar principal, cederam sua
propria sede para a realizacdo das aulas. Ainda que tenham se passado varios anos, o poder
publico ndo construiu um prédio proprio para a escola, 0o que permanece como uma
reivindicagao historica da comunidade. Com a conquista da certificagdo como comunidade
remanescente de quilombos, essa passa a reivindicar o direito a Educag¢dao Escolar
Quilombola (EEQ), com base na lei 10.639/2003, proposta pelo Ministério da Educagao
(MEC) que estabelece as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagdo Escolar
Quilombola, diretrizes aprovadas pela Resolugdo n® 8/2012 do Conselho Nacional de
Educacao (CNE). Importante destacar que a lei 10.639/2003 lei foi alterada pela Lei. 11.645
de 10 margo de 2008 altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela
Lei n® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educacdo
nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica

“Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

Pensar a Educagdo Escolar Quilombola no contexto da comunidade de
Pambu/Araca implica reconhecer que a historia da populagdo negra no Brasil e em
particular da populagdo quilombola, ndo tem recebido o devido reconhecimento dentro dos
curriculos escolares. Essa auséncia tem produzido consequéncias econdmicas, sociais,
psicologicas, culturais e politicas para esta populagao, além de contribuir para a produgao
e reproducao de desigualdades (Souza, 2015). Importante informar que a Educagdo Escolar

Quilombola serd amplamente discutida no quarto capitulo desta tese.

As atividades produtivas da comunidade de Pambu/Ara¢d baseiam-se no
extrativismo florestal, na agricultura familiar e, principalmente, da pesca praticada no Rio
Sdo Francisco e nas “ilhas do Pambu” e do “Campo Largo”. A area denominada de
sequeiro € reservada para a criagdo de animais de pequeno porte, com a criagdo de cabras,

galinhas, porcos, ovelhas, como também animais de grande porte, como gado, cavalos, mas
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em menor propor¢do, devido as exigéncias e proibicdes impostas pela legislacdo e pelos
orgaos ambientais por se tratar de areas de preservacao (PPP, 2023).

Uma das mais importantes formas de produgdo no Pambu/Aragé ¢ a articulagao
entre o plantar e o pescar, praticas que aparecem nos relatos dos interlocutores de maneira
quase indissociavel. Ao narrar sobre suas atividades do dia a dia, a pescadora Dona Alvina
diz: Eu planto e pesco. Ambas formam a base produtiva e sustento das familias ribeirinhas

de Pambu/Araga.

Mas o meu dia a dia mesmo aqui resume em pescar, que é uma coisa que amo
fazer. Pescar, trabalhar na roga, cuidar do gado, que eu tenho uns dois
bezerrinhos, cuidar do gado. Da casa eu cuido, mas ndo é la essas coisas, que
ndo é minha praia. Eu ndo sou, ndo gosto de casa. Entdo, meu dia a dia é esse.
E simples meu dia a dia (Elisangela Pereira de Souza, 52 de idade).

Ao estudar a populacdo negra e a comunidade quilombola-ribeirinha de Mangal
Barro Velho, na regido do Médio Sao Francisco Baiano, Dutra (2015) ressalta a existéncia
de uma relagdo afetiva dessas comunidades com o Rio S@o Francisco. Segundo o autor, o
rio estd associado a ideia de fartura de peixes, a preservacdo das condi¢cdes naturais de
navegacao e a propria sobrevivéncia, configurando uma relagao de sujeito-natureza. Essas

questdes serdo analisadas no quinto capitulo desta tese.

FIGURA 4: PLANTIO

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).
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A pratica do cultivo da terra dentro das comunidades negras e quilombolas-
ribeirinhas na regido, talvez esteja entre as mais importantes praticas de resisténcia dentro
destes territorios. Mais que uma relagdo meramente de produgdo de alimentos para
consumo de subsisténcia, ela transcende essa perspectiva e se configura em relagdo afetiva,

harmonica, ancestral e de bem viver. Barbosa; Almeida; Santos (2015p, 30) destaca que:

Uma das culturas comuns entre os povos remanescentes de quilombo do médio
Sdo Francisco, se baseia em cultivar e preservar suas proprias sementes,
sementes crioulas, ou seja, sementes repassadas como heranca com um valor
simbdlico para as comunidades tradicionais, sendo um presente do passado na
atualidade, um simbolo da resisténcia trazida do continente africano pelos
quilombolas e portadora de esperanga para as comunidades tradicionais.

Sendo assim, a agricultura tradicional em comunidades quilombolas-ribeirinhas do
MSF ¢, antes de tudo, um conhecimento ancestral que conecta memoria, territorio e formas
singulares de cultivar e colher. Nessas comunidades, o cultivo ¢ para além de uma mera
atividade economica, integrando-se a um sistema cultural onde a maneira de lidar com a
terra esta intimamente ligada as dindmicas do rio, as suas enchentes e secas, além do saber

transmitido por geragoes.

Casa de farinha

Anteriormente, registrei a presenca das instituigdes publicas presentes na
comunidade de Pambu/Aragd, ainda reconhecendo sua importancia na garantia dos direitos
sociais e prote¢do a comunidade pesquisada, também destaco a presenca duradoura da casa

de farinha dentro da comunidade.
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FIGURA 5: CASA DE FARINHA DA COMUNIDADE DE PAMBU/ARACA

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

A casa de farinha que estd localizada dentro de um quintal de morador da
comunidade, segue uma estrutura tradicional com a presenca de terreiro grande,
forno/fornalha, tanque lavador, ralador e/ou relador/maquina, cocho de decantagao, peneira
e prensa. Assim, a casa de farinha de Pambu/Aragad se estrutura nas seguintes etapas:

Preparo, Trituragdo, Prensagem, Peneiracdo, Torrimento e Armazenamento.

Nessa estrutura, cada etapa do fazimento da farinha tem um papel e fungdo
especifica, onde cada pessoa, homens e mulheres, assume a sua fungdo. A organizagdo e
funcionamento da casa de farinha ndo ¢ simplesmente funcional, mas sobretudo social
quando ela oportuniza o uso coletivo de toda a comunidade, sem objetivos financeiros
especificos, visto que o uso desta casa nunca ¢ pago com dinheiro, mas com a propria
farinha produzida, a depender do combinado entre eles. Essa caracteristica marca bem o
papel do trabalho comunitario produzido pela propria comunidade, ndo se configurando
como mero mecanismo de producdo de alimento, mas como espaco onde as relagdes sociais

se entrelacam, o que Lefebvre (1991) chama de produgao social do trabalho.

A préatica do fazimento de farinha na propria comunidade para seu autossustento
comunitdrio se destaca com um dos elos indissocidveis da trama vivenciada pela

comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araga, quando através do trabalho
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comunitario de produzir seu alimento na forma de ser, estar e produzir produzem a sua

propria (R)existéncia.

O municipio de Serra do Ramalho

Serra do Ramalho esta localizado no Estado da Bahia, na regido Nordeste do Brasil.
Pertence a Mesorregidao do Vale Sdo Francisco da Bahia e a Microrregiao de Bom Jesus da
Lapa. O municipio possui uma populagao estimada de aproximadamente 34.222 mil
habitantes, de acordo com dados do Instituto de Brasileiro de Geografia e Estatistica

(IBGE) de 2022.

Localizado no Oeste baiano, entre o Rio Sao Francisco ¢ a serra que lhe da nome,
o territério - atualmente uma agrovila - nasceu na década de 1970 como Projeto Especial
de Colonizag¢do (PEC), cujo objetivo era receber familias desalojadas pela barragem de
Sobradinho. O municipio faz parte da area de influéncia da cidade de Bom Jesus da Lapa,
na regido do Médio Sdo Francisco Baiano. Trata-se de uma criagdo do Instituto de
Colonizagao ¢ Reforma Agraria (INCRA) na década de 1970, denominada Projeto Especial
de Colonizagdo — Serra do Ramalho (PEC-SR). Antes da implantagao do PEC-SR, esse
nome restringia-se a regido da serra e designava apenas a formacao rochosa que se destaca

na imensa planicie (Filho, 2016), regido conhecida pelos habitantes como Taquari.
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MAPA 02: MUNICIPIO DE SERRA DO RAMALHO — BAHIA
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A criagdo do PEC-SR, conforme apontado por Filho (2016), resulta do conflito

entre os agricultores e o INCRA, além de refletir a abordagem do governo daquela época,

que utilizou o projeto como forma de promocgdo, apresentando-o como uma nova
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oportunidade voltada para o futuro. O PEC-SR foi estabelecido com o objetivo oficial de
acolher as familias afetadas pela constru¢ao da Represa de Sobradinho, cuja obra teve
inicio em 1973 sob a gestdo da Companhia Hidrelétrica do Sao Francisco (CHESF),

subsidiaria das Centrais Elétricas Brasileiras (ELETROBRAS).

No entanto, pesquisas de Estrela (2010) ressaltam que a criacdo do lago de
Sobradinho resultou na inundagdo de uma extensa area de terras férteis, 26 comunidades e
quatro sedes municipais — as antigas localidades de Casa Nova, Sento S¢, Pilao Arcado e
Remanso — for¢ando o deslocamento de mais de 70 mil familias. Esse projeto deixou um
legado negativo que, muitos anos depois, ainda gera controvérsias, emogdes e
ressentimentos entre os afetados (Estrela, 2010). Contudo, ¢ fundamental destacar que o
PEC-SR foi criado a revelia tanto da comunidade nativa de Pambu/Ara¢d quanto das
proprias familias deslocadas, sem que houvesse participagao efetiva ou escuta prévia desses

grupos na concepgao do projeto.

De acordo com a analise de Costa (1990), a Barragem de Sobradinho ndo se
configura como um caso isolado de intervengdo estatal agressiva sobre o ambiente fisico
para a edificacdo de uma usina hidrelétrica. Com a colaboragdo financeira do Banco
Mundial, diversas grandes barragens foram e continuam a ser erguidas em diferentes
regides do Brasil, resultando na inundagdo de vastas areas e no deslocamento de milhares
de individuos, especialmente de grupos de agricultores e comunidades indigenas. [...] Essa
intervengdo governamental geralmente ocorre em decorréncia de grandes projetos vistos

como essenciais para a modernizacgdo (Estrela, 2010).

Segundo a autora, do ponto de vista econdmico, o Brasil, ao longo da década de
1970, atravessava um intenso processo de internacionalizacdo de sua economia. Nesse
contexto, a constru¢do dessa obra de grande envergadura estava plenamente alinhada as
estratégias do governo militar, que priorizavam a expansdo da infraestrutura como
condi¢do fundamental para inserir o pais de forma competitiva no mercado internacional e

projeta-lo como uma poténcia econémica.

A instalagdo da Represa de Sobradinho estd inserida em um contexto politico e
econdmico que tem na sua base no suposto modelo de “desenvolvimento” implantado pelo
Estado brasileiro, mediado pelo processo limitante do capitalismo. Por assim dizer, o
século XX foi marcado, entre outras coisas, pela entusidstica crenca no "progresso" na

técnica, no carater “inexoravelmente libertador” do desenvolvimento das forgas
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produtivas; mesmo entre aqueles criticos ao modelo de desenvolvimento capitalista, era

possivel observar esse entusiasmo.

Estrela (2010) destaca que a medida que o projeto ganhava contornos mais

definidos, os “beradeiros®”

das areas atingidas perceberam que, longe de se confirmar as
promessas dos beneficios da implantagdo do empreendimento da UHE de Sobradinho, a
construcdao da gigantesca ¢ moderna obra apontava para a total desorganizacdo de seus
meios de vida e de seus valores socioculturais. Em contrapartida, os 6rgaos governamentais
argumentam que a desorganizagao seria passageira ¢ logo que os individuos deslocados se

estabelecessem nas areas de reassentamento, a situagdo se configuraria de outro modo,

avizinhando-se aspectos promissores, perspectiva que nao se concretizou.

Retomando sobre os aspectos politicos, culturais e econdmicos de Serra do
Ramalho na atualidade, o municipio estd geograficamente organizado em 23 agrovilas,
organizadas a partir do reassentamento dos atingidos pela UHE Sobradinho e, onde se
encontram comunidades que se a identificam ribeirinhas e tradicionais as margens do Rio
Sao Francisco e, entre estas, estdo as comunidades quilombolas de Pambu/Arag¢4, Barreiro
Grande, Agua Fria e de Estreito. A comunidade Barreiro Grande foi certificada como
remanescente de quilombo pela Fundagdo Cultural Palmares com ntimero do Processo n°
01420.004841/2012-50, certificado pela FCP com a Portaria de n° 229/2012, de
31/12/2012, Quilombos certificados (2020). A comunidade quilombola Agua Fria foi
certificada como remanescente de quilombo pela Fundagdo Cultural Palmares através do
Processo de n° 01420.004840/2012-13 e certificado também pela Fundacdo Palmares
através da Portaria n® 229/2012, de 31/12/2012.

A comunidade quilombola de Estreito encontra-se localizada no municipio de
Carinhanha e foi certificada como remanescente de quilombo pela Fundacao Cultural
Palmares com a seguinte denominacdo Quilombo Estreito, no processo n°

01420.001214/2008-81, Certificado através da Portaria n°® 60/2008.

Aproximacio com as lutas sociais

Pesquisar comunidades historicamente excluidas ndo ¢ uma escolha simples, por
diversas razdes. Trata-se, sobretudo, de investigar questdes complexas relacionadas a luta

pelo direito de permanéncia em seus territorios, um processo historicamente marcado por

% Habitualmente as comunidades tradicionais da beira do Rio Sdo Francisco sdo identificadas, assim como
os seus povoadores, através de um lugar-natureza de habitacdo e de trabalho. Do ponto de vista do
lugar onde vivem, eles sdo barranqueiros, ribeirinhos e, mais raro, beradeiros (Souza; Brandao, 2012).
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expulsdes, conflitos e profundas desigualdades que incidem de forma violenta sobre esses
grupos. Diante desse contexto, essas comunidades sdo constantemente convocadas a

reafirmar suas lutas pela garantia de direitos sistematicamente negados.

Para adentrar em uma comunidade quilombola-ribeirinha, a exemplo de Pambu/
Aragd, ¢ necessario mais que o conhecimento tedrico e empirico adquirido no campo
académico, ainda que importante, o adentrar a comunidade, o pesquisador se deparard com
muitas demandas e reivindicagoes, entre elas moradia, saude educacgdo e reconhecimento,
e por esses motivos, o pesquisador precisa reconhecer a legitimidade das lutas e dos pleitos

da comunidade.

Destaca-se, ainda, que a escolha de uma comunidade quilombola-ribeirinha como
campo de pesquisa exige o respeito aos protocolos de consulta estabelecidos pela propria
comunidade, de modo que os objetivos da pesquisa, bem como seus possiveis impactos
positivos e negativos, sejam apresentados de forma clara, transparente e previamente
acordada. Esse procedimento estd em consonancia com a Convengdo n° 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) da qual o Brasil ¢é signatario, que assegura
aos povos e comunidades tradicionais o direito a consulta prévia, livre e informada sempre
que acdes externas possam afetar seus modos de vida, territorios e formas de organizacao
social. Além disso, um dos aspectos mais fundamentais € reconhecer a existéncia de
conhecimentos ancestrais, bem como de lugares, praticas e saberes considerados sagrados,
cujo acesso ¢ regulado por normas proprias, envolvendo permissao, autorizagdo e em

muitos casos, o respeito ao segredo.

Tais dimensdes ndo podem ser tratadas como meros dados de pesquisa, mas como
elementos constitutivos da identidade coletiva e da cosmologia dessas comunidades,
devendo ser acessadas apenas quando autorizadas e conforme as regras definidas por seus
proprios sujeitos.

O questionamento que se faz acerca da invisibilidade das questdes quilombolas e
negacao do direito ao acesso ao territorio marcam inicialmente o meu interesse pelas
questdes da memoria como elemento fundante na territorialidade das comunidades
quilombolas-ribeirinhas da regido do MSF baiano. Entendo que as comunidades negras
enfrentaram, e ainda enfrentam muitos questionamentos sobre a sua legitimidade de
apropriar-se de um lugar, cujo espaco pudesse ser organizado conforme suas condigdes e

praticas culturais. No entanto, o que prevalece nesta tese é a perspectiva decolonial'®

10 Esta discussdo sera apresentada e/ou aprofundada no terceiro capitulo desta tese.
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enquanto teoria do pensamento social de luta e resisténcia utilizada como estratégia e

combate a todas as formas de racismo cometida contra povos e comunidades negras.

Além do que foi exposto nesta justificativa, o que me aproxima com o tema desta
tese tem nexo de ligacdo com a militancia no Movimento Estadual dos Trabalhadores e
Trabalhadoras Assentados, Assentadas, Acampados, Acampadas e Quilombolas da Bahia'
(CETA) durante as décadas de 2000 a 2010 e na Pastoral da Juventude do Meio Popular
(PIMP).

Entre 2003 e 2016, estive intensamente envolvido no movimento CETA, atuando
ao lado de diversas lutas sociais pelo direito e acesso a terra e territorio na area do MSF,
particularmente nas cidades de Serra do Ramalho, Sitio do Mato, Carinhanha e Malhada.
Nesse periodo de militdncia, o movimento se tornou minha principal referéncia de
formag¢do humana, social e politica. Assim como uma escola, o movimento negro

desempenha um papel educativo (Gomes, 2017).

De acordo com Maria da Gléria Gohn (2011), os movimentos sociais vao além de
simplesmente reivindicar direitos. A autora argumenta que esses movimentos geram
aprendizado e formagdo a partir da pratica conjunta, da resisténcia e do entendimento da

realidade social.

Entendo que as experiéncias formativas que obtive durante minha participacdo no
coletivo, especialmente no Curso de Educacao do Campo, me proporcionaram crescimento
pessoal, politico e social, permitindo entender meu papel na sociedade diante dos desafios
sociais, politicos, culturais e econdmicos que as comunidades tradicionais enfrentam
historicamente, como a expulsdo de trabalhadores de suas terras e a nega¢do dos direitos
essenciais para uma vida digna. Assim, a perspectiva formativa desenvolvida nos
movimentos estd inserida em um contexto que envolve outros sujeitos e diferentes
abordagens pedagogicas (Arroyo, 2014).

Pelos processos formativos existentes nos movimentos sociais, neste caso, no
movimento CETA, que retomo a discussdo acerca da organizac¢ao social da comunidade de
Barra da Ipueira, uma das comunidades que compdem o territorio Pambu/Aragd. A
associacdo tem seu inicio no ano de 1995, momento em que estava implantando os
primeiros projetos do assentamento. Nesse contexto, dava meus primeiros passos nessas

organizagdes como participante-militante de encontros, assembleias e celebragdes

11 Organizagio social, denominada pela sua sigla de CETA. O Movimento foi criado na década de 90, tendo
como principal de luta a defesa dos trabalhadores e trabalhadoras do campo do estado da Bahia.
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realizadas pela comunidade ou pelo Movimento dos trabalhadores e Trabalhadoras,

Acampados/Acampadas, Assentados/Assentadas e Quilombolas da Bahia (CETA).

Dessa maneira, logo compreendo a dindmica e organizagdo do Assentamento,
quando passo assumir lideranga dentro da comunidade. Esse tipo de participagao, segundo
Simone Weil (2001) ¢ uma “participacao natural", quando ¢ ocasionada automaticamente
na relacdo com o lugar, nascimento, profissdo ou meio. Para Weil (2001), o ser humano
precisa ter multiplas raizes, precisa receber a quase totalidade de sua vida moral,

intelectual, espiritual, por intermédio dos meios dos quais faz parte naturalmente.

FIGURA 6: MOBILIZACAO MOVIMENTO CETA -2006
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Fonte: Arquivo pessoal do autor e de uma colaboradora da pesquisa (2024).
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FIGURA 7: MOBILIZACAO MOVIMENTO CETA -2006

Fonte: Arquivo do autor (2025).

Em 2003, fui legalmente assentado no Projeto de Assentamento Agroextrativista
Sdo Francisco, comunidade de Barra da Ipueira, no municipio de Serra do Ramalho-Babhia.
Nesse periodo, atuei no Movimento na regido do Territorio Velho Chico, quando o
movimento assumia a missdo de defesa, mobilizacdo e organizacdo das comunidades
tradicionais, em especial das comunidades quilombolas que enfrentavam disputas com
fazendeiros e empresarios do agronegdcio por seus territorios. Desde 1980, essa regido foi
marcada por conflitos, onde trabalhadores rurais se envolveram em intensas lutas contra
fazendeiros que buscavam tomar posse das terras ocupadas por povos quilombolas, com a

finalidade de implementar projetos agropecuarios (Dutra, 2015).

Nesta atuagdo no movimento, engajei-me e tive a oportunidade de participar de
diversas atividades, encontros, reunides, assembleias, marchas, ocupacdes e conferéncias,
tanto em nivel regional quanto nacional em diversos municipios. Através da participagdo
nesses eventos educativos e formativos, 0s movimentos sociais desenvolvem sua forma de

entender a realidade (Arroyo, 2003, p. 43), e foi dessa maneira que consegui melhor
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compreender os processos de resisténcias das comunidades tradicionais, incluindo os

conflitos e a violéncia que estas enfrentaram e enfrentam ao longo da historia.

Dentro das iniciativas organizadas desse movimento e por outras institui¢oes, tive
a oportunidade de participar do Movimento Popular ‘Por Uma Educac¢ao do Campo’, que
originou o Programa Nacional de Educagdo na Reforma Agraria (PRONERA). A criacao
do PRONERA, como uma politica publica resultante das lutas dos movimentos sociais pela
terra e territorio, junto com a colaboragdo de universidades, educadores e intelectuais,
proporcionou aos assentados e acampados da reforma agraria o direito ao acesso a
educacdo, oferecendo cursos de alfabetizagdo, ensino fundamental, médio integrado e
técnicas em agropecudria sustentavel, além de graduacdo em Pedagogia da Terra,

Letras/Vernaculas, Engenharia Agrondmica e Direitos da Terra.

A implementagdo do PRONERA como uma politica publica resultante das
mobilizagdes dos movimentos sociais em defesa da terra e do territorio, aliada ao apoio de
universidades, educadores e intelectuais, assegurou aos trabalhadores rurais, tanto os
assentados quanto os acampados da reforma agraria, o direito a educacdo em suas diversas
modalidades e niveis. E fundamental destacar que a conquista da politica de Educagdo do
Campo se baseia em um projeto politico-pedagogico que se opde a hegemonia.

Diante dessa situagdo e reconhecendo a importancia de realizar estudos mais
detalhados na area da Educacdo, procurei colaborar com o debate tedrico e metodologico
sobre a educacdo popular, influenciado pelas ideias de Paulo Freire. A atuacdo do
Movimento CETA no Velho Chico nas décadas de 1990 e 2000 focou na defesa,
mobilizacdo e organizacao das comunidades tradicionais, em especial das comunidades

quilombolas que enfrentavam disputas com fazendeiros e empresarios por seus territorios.

Dentro do seu contexto histérico, em 1980 essa regido foi marcada por conflitos,
onde trabalhadores rurais se envolveram em intensas lutas contra fazendeiros que
buscavam tomar posse das terras ocupadas por povos quilombolas ancestrais com a

finalidade de implementar projetos agropecuarios (Dutra, 2015).

Ao contrario da abordagem educacional convencional, a educacdo do campo
desafia a historica marginalizacao das comunidades rurais, evitando replicar os modelos de
ensino urbano, ela promove uma formagao que se adapta as formas e estilos de vida dos
camponeses, reconhecendo suas lutas, identidades e considerando a terra como o pilar

fundamental dessa proposta pedagégica (Caldart, 2008).
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No entendimento de Caldart (2008), a resisténcia contra-hegemonica presente na
Educagao do Campo se manifesta na valorizagao dos individuos e dos seus territorios, que
se tornam elementos essenciais no processo educativo. Simultaneamente, essa abordagem
¢ conectada a uma visdo de educagdo libertadora, que tem como base as ideias do

pensamento politico e pedagdgico de Paulo Freire (Freire, 1967; Freire, 1968).

Durante esse periodo de formacdo no CETA e na pedagogia da terra, tive a
oportunidade de aprofundar minha compreensdo politica e critica acerca da educagao,
especialmente relacionada as lutas sociais. Isso me fez perceber a importancia das
vivéncias comunitarias na constru¢do do saber, por meio de praticas pedagogicas que estdo

profundamente conectadas a realidade social, cultural e ambiental dos territorios.

Tecendo o caminho metodoldégico da pesquisa

O caminho metodolédgico desta pesquisa opta por uma abordagem que dialoga com
as questdes raciais e suas principais formas de resisténcia'?. A finalidade de uma pesquisa
¢ racionalizar as a¢des do pesquisador em sua atividade de investigagao, servindo de forma
metodoldgica como instrumento para definir um padrao de relacionamento com os sujeitos
do mundo real e orientar a escolha de técnicas apropriadas a pesquisa (Silva, 2010).

O processo metodologico deste estudo pauta-se numa teoria “decolonial” (Quijano,
2000). Por considerar que as resisténcias dos povos e comunidades negras quilombolas t€ém
no seu historico de luta a defesa e manutencao dos seus territdrios, € que, por uma versao
historica colonial, quando “os negros foram reduzidos a escravidao” (Quijano, 2005, p.
118), essa pesquisa ancora-se em Bourdieu (2008) por este afirmar que o espaco social
pode ser concebido a0 mesmo tempo como um campo de forgas cuja necessidade impoe-

se aos agentes nele envolvidos e como um campo de lutas, no qual os agentes se enfrentam

12 Ao longo do processo de escrita, evidenciou-se a complexidade em adotar uma tinica e uniforme posigio
enunciativa para situar o autor no texto. Por essa razao, justifico a redagao alternada entre o uso da primeira
pessoa do plural, ndo como recurso de neutralizagdo da autoria, mas como reconhecimento de que a producao
do conhecimento se constroi em didlogo com um campo tedrico coletivo, composto por autores,
colaboradores, conceitos e pensamentos intelectuais que sustentam e atravessam a analise desenvolvida.Em
algumas partes do texto, assumo a primeira pessoa do singular para sinalizar que a elaboragdo dos
argumentos, a sele¢do dos fatos analisados e a articulagdo entre os sujeitos da pesquisa e o pesquisador
decorrem de uma experiéncia situada, marcada por escolhas interpretativas e por uma insergdo concreta no
campo empirico.
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diante de suas condi¢des, contribuindo para a conservagao ou para a transformacao de sua
estrutura.

Essa teoria nos permite considerar que os sujeitos historicos produzem uma
pedagogia propria respaldada na cultura quilombola, admitindo assim, que eles ndo sdo
idiotas culturais, portanto, “produzem saberes legitimos que o sistema formal de ensino
precisa levar em consideragao” (Souza, 2015, p. 25)

Este estudo ¢ fruto de uma experiéncia de interacdo e investigacdo com a
comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araca situada em Serra do Ramalho, no
Territério de Identidade do Velho Chico, regido do Médio Sao Francisco. O foco ndo foi
apenas analisar a comunidade, mas sim adquirir conhecimento a partir dela e para isso
requer uma transformagdo na forma de escrever, ouvir e pensar, sendo necessario o
abandono da posicdo convencional do discurso académico e participar, de maneira
respeitosa, das conversas coletivas, onde o conhecimento ¢ trocado de maneira igualitaria,
onde o tempo tem uma cadéncia diferente, onde tanto a fala quanto o siléncio também
podem transmitir significados importantes. Penso, que por esse entendimento superamos a
ideia equivocada que pesquisar ¢ simplesmente fazer visitas de finais de semanas e coletar

dados.

Assim, acredito que analisar os processos de resisténcia da comunidade
quilombola-ribeirinha de Pambu/Araca através da memoria oral e coletiva dos sujeitos
interlocutores e interlocutoras da pesquisa, objetiva a visibilidade a tantas historias,
vivéncias e resisténcia promovidas por essa comunidade, reconhecendo sua cultura, modos
de vida, relacdo com natureza, forma de organizagdo. A perspectiva assumida tem sua base
em Mignolo (2008) no que trata da valorizacdo das culturas, costumes e subjetividades que

foram desclassificadas historicamente por uma construgao racial colonial.

Reconhe¢o a importancia da historia oral e memoria coletiva enquanto
metodologias e pensamento tedrico-metodologicos e assumo essa importancia nesta tese
por entender que ela possibilita e viabiliza a pesquisa como as comunidades negras
quilombolas que tém perspectivas de vida diferenciadas daquelas impostas pela
modernidade. Deste modo, a ideia ¢ que a pesquisa contemple as questdes de cunho social,
cultural, econdmico e politico na andlise de grupos submetidos a uma relagcao de poder e

dominagao no processo sécio-historico de formacao (Santos; De Paula, 2019).

No contexto da comunidade de Pambu/Aragé, a memoria ndo deve ser vista apenas
como um acervo de recordagdes ou um registro inativo de acontecimentos passados. Ela

representa, na verdade, o elemento que conecta a "Trama da (R)existéncia", trazendo
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significado e coesdo a triade inseparavel de pescar, plantar e rezar. Sem a memoria, essas
atividades se reduzem a meras operagdes técnicas ou rituais desconexos e, com ela,
transformam-se em um conjunto de defesa ontoldgica. Compreende-se que a memoria
funciona como o elo entre o passado dos antepassados e as batalhas atuais. Ela € o conector
que passa através das geragdes, transmitindo os conhecimentos essenciais para operar na

relacdo entre a triade pescar, plantar e rezar.

A memoria guarda as habilidades dentro da dimensdo pragmatica entre o pescar €
o cultivo, elementos indispensdveis para a sobrevivéncia contra o processo de
desterritorializacdo experienciado pela comunidade de Pambu/Aragd. No campo da
religiosidade, enquanto dimensao simbolica, a pratica da reza de ramo ¢ conduzida pelas

lembrancas das rezas, festas e festejos praticados pela comunidade.

No contexto da comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragé, a dimensao
politica da (R)existéncia nao se limita ao campo da militancia institucional, mas se
manifesta como uma praxis insurgente fundamentada na memoria coletiva, na perspectiva
de que a memoaria ndo é um simplorio repositorio de lembrangas de tempos do passados,
mas como mecanismo vivo que converte a vivéncia em (R)existéncia, operando como uma
forca de contra-ataque a invisibilidade imposta pelos projetos de modernizacdo e

desenvolvimento no Médio Sdo Francisco Baiano.

A profundidade do aspecto politico deste processo reside em evidenciar a
capacidade de narrar a propria histdria, a partir dos seus ancidos que contestam discursos
hegemonicos contra essas comunidades. Enquanto os projetos desenvolvimentistas
aplicados a estas comunidades quilombolas-ribeirinhas, na maioria das vezes sdo pautados
a partir da logica da expropriag@o e da racionalidade técnica, ela reduz o territorio a uma

categoria puramente econdmica ou espacial.

Pela compreensdo apresentada, entendo que a memoria quilombola-ribeirinha
reafirma o territorio como um espago de vida e de sentido, pois a0 rememorar as histdrias
de expropriagdo e exclusao, as comunidades ndo apenas lamentam o que foi perdido, mas
também utilizam o passado como um espelho critico para o presente e, portanto, torna-se
uma ac¢ao politica de dentincia e desnaturalizagdo das violéncias estruturais, impedindo que
o apagamento historico se transforme em aceitacdo passiva. Nestes termos, a memoria
funciona como um dispositivo de legitimidade ontolégica contra o processo de

desterritorializagdo e reterritorializagao.
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Neste contexto, a ideia de memoria de Halbwachs, Bosi (1994) ressalta que o ato
de lembrar ndo assume o carater de lembranca, de sonho, de reviver um momento passado,
mas de refazer, reconstruir, repensar com imagens ¢ ideias de hoje as experiéncias do

passado. Corroborando esta compreensdo, Pollak (1989, p. 7) destaca que:

Estudar as memorias coletivas fortemente constituidas, como a memoria
nacional, implica preliminarmente a andlise de sua fun¢do. A memdria, essa
operagdo coletiva dos acontecimentos e das interpretacdes do passado que se
quer salvaguardar, se integra, como vimos, em tentativas mais ou menos
conscientes de definir e de reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras
sociais entre coletividades de tamanhos diferentes: partidos, sindicatos, igrejas,
aldeias, regides, clds, familias, nagdes etc. A referéncia ao passado serve para
manter a coesdo dos grupos ¢ das institui¢des que compdem uma sociedade, para
definir seu lugar respectivo, sua complementariedade, mas também as oposi¢des
irredutiveis.

Partindo dessa premissa metodologica de pesquisa, considerando a abordagem
qualitativa, utilizei a entrevista como recurso e instrumento de coleta de dados pertinentes
a producdo desta tese, respeito os principios éticos no que tange a relagdo do pesquisador
com seus informantes da pesquisa, no trato fiel das informagdes adquiridas, para garantir o

devido rigor cientifico que um trabalho académico e de pesquisa exige.

A partir da historia oral e da memoria oral coletiva dos sujeitos interlocutores da

3

pesquisa, fiz escolha pelas pessoas mais “velhas”, por considerar sua importancia no
processo de luta e resisténcia das comunidades negras quilombolas da regido. Por essa
perspectiva, a memoria deve ser compreendida a partir do didlogo com os mais velhos
enquanto guardides da memoria, para assim, entender como esta compoe a organizagdo do

grupo na dimensao da resisténcia (Santos; De Paula, 2019).

Para Santos (2017) as experiéncias desses grupos sdo registradas nas suas
memorias coletivas, onde acontecimentos vividos deixam “rastros” possiveis de serem
reconstruidos pela vida no presente. Assim, ele reitera afirmando que as memorias sdao
acionadas em determinadas situagdes, onde o grupo reencontra o passado, dando aos
acontecimentos versdes que sdo ancoradas em situagdes do presente. A memoria possui,
deste modo, um lastro comunitario, pois ancorada na identidade dos individuos com sua
histéria e experiéncias.

Desse modo, fiz a escolha pelas pessoas mais “velhas”, ndo simplesmente pela sua
histéria na forma individualizada ou desconectada da realidade social pesquisada, mas por
considerar o processo de construgdo de sua memoria parte de uma experiéncia de luta

coletiva (Santos; De Paula, 2019). Assim, esta pesquisa ndo abdica da participagdo e
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colaboragdo dos demais membros moradores da comunidade, haja vista que estes possuem
protagonismo na resisténcia e defesa de seus territérios e, também, por acreditar que a
ancestralidade desta comunidade ndo se d4 de forma unilateral, mas sim na relagdo mutua

entre os ancidos e as pessoas mais jovens da comunidade.

Tecendo a pesquisa de campo

Por se tratar de uma pesquisa de natureza qualitativa, as entrevistas foram realizadas
de forma ética e respeitosa, considerando os tempos, os espacos e as disponibilidades dos
interlocutores. Todas as conversas foram previamente agendadas, garantindo que os
participantes se sentissem a vontade para narrar suas experiéncias, memorias e percepgoes
acerca da comunidade e de seu territério. Para realizacdo das entrevistas e registros de
audio e fotograficos, foram utilizados ao longo do campo aparelhos de celular. Apds a
coleta, os materiais registrados foram armazenados num drive em nuvem para possibilitar
o livre acesso dos informantes e, para a comprovacdo dos depoimentos transcritos e
analisados na tese.

O processo investigativo da pesquisa esteve ancorado na escuta sensivel e no
reconhecimento dos interlocutores como sujeitos historicos e produtores de conhecimento.
As entrevistas nao se limitaram a coleta de informacdes, pelo contrario, se constituiram em
momentos de didlogos, nos quais a memoria individual e a memoria coletiva emergiram
como elementos centrais da anélise. No primeiro momento, aconteceu a imersao no campo,
compreendida ndo apenas como insercdo fisica, mas também como engajamento
epistemologico com os sujeitos, praticas e territorialidades investigadas. Tal imersao
possibilitou a construgdo de uma “descricdo densa”, nos termos de Geertz (1989),
permitindo captar os significados culturais que estruturam as experiéncias sociais.

No primeiro momento, ainda no ano de 2024, realizei visita a comunidade de
Pambu/Aracga para conversar com as liderancas e moradores com o objetivo de informar e
solicitar a devida autorizacdo para realizagdo da pesquisa. Apds a autorizagdo, tive a
oportunidade de visitar em 2024 a comunidade em diferentes momentos, participando de

algumas atividades promovidas pela propria comunidade.
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FIGURA 8: CARD DE DIVULGACAO DE ATIVIDADE
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Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

O inicio da pesquisa foi marcado por um desafio significativo, em virtude do
falecimento do lider comunitdrio Reginaldo Pereira Nunes. Em 2023, durante o processo
de delineamento do projeto de pesquisa, Regi - como era popularmente conhecido, foi a
principal referéncia para os primeiros contatos, dialogos e conversas acerca da minha
intencdo de investigar os processos de luta e resisténcia vivenciados pela comunidade de
Pambu/Araca.

Nas aproximagdes iniciais com o campo empirico, Regi foi indicado pelos proprios
moradores como a pessoa mais apropriada para abordar o processo de reconhecimento da
comunidade enquanto quilombola. Durante esse periodo, tive a oportunidade de dialogar
com ele, ainda que informalmente, sobre a historia da comunidade, bem como sobre suas
formas de organizacao politica e social. No entanto, antes mesmo do inicio das entrevistas,

seu falecimento interrompeu de maneira subita essa possibilidade.

Sua partida teve forte repercussdo na comunidade, entre os moradores e também
em ambito regional, em razdo de sua atuagdo militante e de sua lideranga politica. Esse
acontecimento impactou diretamente o percurso da pesquisa, uma vez que Regi ocupava,
naquele momento, a presidéncia da associagdo comunitaria, posicdo central na mediagao

das relagoes internas e externas da comunidade.
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FIGURA 9: PAINEL DE HOMENAGEM A REGI (/N MEMORIAM)

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

Para os interlocutores desta pesquisa falar da comunidade quilombola-ribeirinha de
Pambu/Araca passa por falar na participagdo e lideranga de Regi. “Qualquer pessoa que
se refere a Pambu, ja liga a ele. Quando refere a ele ja a referéncia ao Pambu, né?”
(Lucia, 43 anos, interlocutora). Me lembro das primeiras entrevistas realizadas com as
pessoas mais velhas da comunidade, quando iniciava a entrevista solicitando que contasse
um pouco sobre sua vida e também da comunidade, foi unanime ouvir deles, “quem sabe

essa historia é Regi, ele a melhor pessoa pra contar isso”.

Diante da perda de Regi, foi necessario reorganizar o planejamento metodoldgico
da pesquisa, de modo a garantir o respeito a0 momento sensivel que todos enfrentavam e,
também, por compreender que a auséncia de sua voz e narrativa, como militante
quilombola, alterava de alguma maneira os processos da pesquisa. Este fato me fez refletir
que a producao do conhecimento académico em comunidades tradicionais, a exemplo de
Pambu/Araca, ¢ sempre atravessada por experiéncias humanas, memorias compartilhadas
e perdas que carregam significados sobre a historia de uma pessoa, da familia e de uma

comunidade. Ao mesmo tempo, percebo o quanto ¢ importante a responsabilidade ética do
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pesquisador no processo de realizagdo da pesquisa, por entender que nenhum estudo se

constroéi isolado das trajetorias e afetos de quem o compoe.

O falecimento de Regi revelou, nesta pesquisa, que investigar todo e qualquer
fendmeno ¢ também reconhecer a forga, a trajetoria daqueles e daquelas que fazem parte
de um determinado territdrio, bem como, a permanente contribui¢ao destes, mesmo quando

j& ndo estdo presentes fisicamente.

Em 2025, ano em que a pesquisa de campo ocorreu de forma ininterrupta, foram
realizadas durante os meses de janeiro a julho varias visitas com o objetivo de observar e
registrar locais, pessoas € as praticas sociais desenvolvidas por eles. Durante esta fase do
trabalho de campo, busquei observar o cotidiano dos interlocutores dentro da comunidade,
e em alguns desses momentos foi realizado o pedido para me conceder entrevista através

do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

Desse modo, a primeira etapa da pesquisa aconteceu através da imersao no campo,
compreendida para além da insercdo fisica, com o engajamento epistemoldgico com os

sujeitos, praticas e territorialidades investigadas.

Na sequéncia, realizou-se a produ¢do e/ou sistematizacdo de dados, mobilizando
técnicas classicas da pesquisa qualitativa, como entrevistas e observacao participante. As
entrevistas foram conduzidas de forma semiestruturada, possibilitando a emergéncia de
narrativas € memorias dos sujeitos, enquanto a observacao permitiu apreender praticas
cotidianas e dinamicas simbolicas ndo verbalizadas (Minayo, 2014). Esse movimento

permitiu realizar triangulagcdo empirica e amplia a validade interpretativa dos dados.

Na sequéncia, realizamos a codificag@o temadtica, processo pelo qual os dados foram
organizados em unidades de sentido recorrentes, tais como pesca, plantio, reza € memoria.
Assim, foi realizado a analise tematica proposta compreendendo que esta analise ndo se
limita a categorizagdo descritiva, mas busca essencialmente identificar padrdes
significativos que revelem estruturas subjacentes as praticas sociais analisadas (Braun;

Clarke, 2006),

A quarta etapa corresponde a analise e interpretagdao, momento em que os dados
codificados sdo articulados com o referencial tedrico, especialmente a teoria decolonial.
Nessa perspectiva, a andlise promovida aqui tensiona as epistemologias hegemonicas e
valoriza saberes outros, historicamente subalternizados (Quijano, 2005; Mignolo, 2008) e,
por essa razao, a interpretacdo ndo ¢ neutra, mas sim posicionada frente aos processos de

resisténcias vividos pela comunidade.
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A partir das etapas ¢ momentos da pesquisa, a categoria se revelou na elaboragao
através da “Trama da (R)existéncia”, entendida como uma chave interpretativa que integra
praticas, saberes e formas de vida em um tecido relacional de resisténcia e reexisténcia. A
trama nao emerge pela vontade propria do seu autor, € resultante de um processo iterativo
entre dados do campo empirico e teoria, conforme sugerido pela logica indutiva da pesquisa

qualitativa (Charmaz, 2009).

Importa destacar que a explicitagdo dessas etapas responde diretamente as
exigéncias de rigor metodoldgico frequentemente demandadas na avaliagdo académica. Ao
tornar visivel o percurso analitico, a pesquisa fortalece sua transparéncia, coeréncia interna
e confiabilidade, afastando criticas de fragilidade metodologica e evidenciando a

consisténcia do processo investigativo.

Das entrevistas

Organizei o quantitativo de interlocutores em quatro grupos distintos. O primeiro
corresponde ao grupo de liderangas, tanto locais quanto de ambito regional. O segundo
grupo ¢ composto por moradores mais velhos da comunidade, aqui compreendidos como
ancidos detentores de saberes ancestrais, sendo este o principal critério de definicdo. O
terceiro grupo reune representantes religiosos dos diferentes credos existentes em
Pambu/Araca. Por fim, o quarto grupo ¢ formado por professores (as) que moram e atuam
na comunidade. Foram realizadas treze entrevistas, sendo cinco com homens e oito com

mulheres.

Destaco que tanto na observagdo realizada durante a pesquisa quanto na
participagdo dos interlocutores, a presenca feminina mostrou-se bastante expressiva. Em
todos os quatro grupos organizados, a maioria foi composta por mulheres. No grupo de
liderangas, por exemplo, a atual presidenta da associacdo local ¢ a senhora Elisdngela.
Integram ainda esse grupo a lideranga Lucineide, conhecida por todos como Lucia, que
atualmente assume a coordenacdo pedagdgica das escolas quilombolas do municipio de

Serra do Ramalho, e também Nilda Maria, filha da senhora Amélia e irma de Lucia.

Observando e refletindo sobre esse aspecto da participacdo das mulheres, Sandoval
(2001) corrobora ao afirmar que o processo em que as mulheres negras vao construindo as
bases de um novo movimento social, com caracteristicas e reivindicagdes proprias, pode

ser entendido como um momento de passagem para uma consciéncia politica, agindo
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contra a colonialidade que também ¢ de género (Lugones, 2008). Nesta linha de
observagao, reflexao e analise, a interpretagao dos dados ocorreu a partir das analises e das
narrativas em eixos analiticos, tais como memoria coletiva, territorio, identidade
quilombola e praticas de resisténcia, articulando os relatos empiricos com o referencial

tedrico adotado ao longo da pesquisa.

A estrutura e organizativa dos dados da pesquisa percorreu as etapas estabelecidas
realizando primeiramente leitura e levantamento de material bibliografico como forma de
planejamento, organizagao e selecdo das bases analiticas do estudo, momento em que foi
realizado diferentes leituras com objetivo de identificar e selecionar todo material de
aderéncia a pesquisa. Nesta etapa, realizei analise do contetido propriamente dito, onde
sistematicamente categorizei na forma de unidades de registro todas as palavras, expressoes
e frases que de algum modo tivesse padrdo, convergéncia ou divergéncia ligadas aos
objetivos da pesquisa. Na sequéncia, tratei de sistematizar na forma escrita os dados
coletados, tanto da pesquisa de campo como do material literario na forma de texto, artigo,
livros, cartilhas e sites de busca de trabalhos académicos com vista a promover analise

critica dos aspectos de sentidos e significados atribuidos a cada questao identificada.

Dado essa etapa, a pesquisa de campo como elemento central de uma pesquisa de
cunho social, aconteceu em diferentes momentos junto a comunidade quilombola-
ribeirinha de Pambu/Aracd, considerando a vida e o cotidiano da comunidade. Para Minayo
(2014) esse tipo de pesquisa constitui-se como etapa principal para compreendermos, de
maneira situada e critica, as dindmicas sociais que atravessam o contexto local da pesquisa,
quando observa que o trabalho empirico € um processo vivo, no qual o pesquisador se entra
no cotidiano local dos sujeitos, almejando captar os sentidos, praticas e modos de

organizagdo que nao aparecem nos documentos oficiais.

Realizar entrevista em uma pesquisa académica € muito mais do que uma simples
conversa entre duas pessoas. A ideia de entrevista neste trabalho segue Bogdan e Biklen
(1994) quando afirma que a entrevista ¢ uma conversa intencional entre duas ou mais
pessoas, cujo objetivo ¢ obter informagdes sobre um determinado assunto ou fendmeno.
Para esses autores, ¢ através da entrevista qualitativa que sdo fornecidos os dados e
informacdes que o pesquisador busca obter. Desse modo, a entrevista se torna um

importante canal de acesso as informagdes, experiéncias e percepcdes, e para tal exigird

preparagdo, cuidado ético por parte do pesquisador.
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De acordo com Minayo (2014), a entrevista em pesquisas qualitativas favorece a
construgdo de sentidos compartilhados, na medida em que o didlogo acontece de maneira
aberta, respeitosa e capaz de acolher os diferentes modos de narrar a realidade. Assim,
coletar os dados durante as entrevistas foi elaborado um instrumento de coleta de dados,

um roteiro de perguntas como forma de melhor orientar a sua realizacao.

Minayo (2014) diz, ainda que a entrevista individual se caracteriza por sua forma
de organizacdo e utilidade para os estudos a que se destina: (a) levantamento de opinido,
quando ¢ mediada por um questiondrio totalmente estruturado, no qual a escolha dos
interlocutores esta condicionada as respostas a perguntas formuladas pelo investigador; (b)
entrevista semiestruturada, que combina um roteiro com questdes previamente formuladas
e outras abertas, permitindo ao entrevistador um controle maior sobre o que pretende saber
sobre o campo e, a0 mesmo tempo, dar espaco a uma reflexao livre e espontanea do
entrevistado sobre os topicos assinalados. E (¢) Entrevista aberta ou em profundidade, que

consiste numa interlocugao livre, balizada pelos parametros do objeto de estudo.

Nesse estudo foram realizadas tanto entrevistas abertas como entrevistas com um
questionario semiestruturado. Vale ressaltar a pré-disposi¢ao de varios moradores em
colaborar com a pesquisa, ¢ aqui destaco nao s6 os interlocutores que participaram
diretamente como todos e todas aquelas que participaram indiretamente, seja com opinides,
indicacdo de pessoas para ceder entrevista, bem como os colaboradores que me
possibilitaram chegar em diferentes lugares da pesquisa, seja no rio, no bar, n igreja, na

sede da associa¢ao, na escola e nas residéncias.

Por se tratar de uma pesquisa qualitativa, e com respeito aos interlocutores da
pesquisa, as entrevistas aconteceram de forma respeitosa, de modo com os participantes
pudesse ter o espago, lugar e 0 momento oportuno para conversar, € por esses motivos, as
entrevistas foram antecipadamente agendadas com todos os interlocutores dentro de suas
disponibilidades de dia, horario e local respeito os principios €ticos da pesquisa conforme
projeto de pesquisa aprovado pelo Comité de Etica da Universidade Estadual de Montes

Claros/MG, como o parecer de numero 7.389.744.

E fundamentalmente importante deixar evidente que a transcri¢io das entrevistas
cedidas pelos interlocutores e interlocutoras ndo sofreu nenhum tipo de trato no sentido de
corre¢do ortografica, gramatical, lexical ou mesmo no sentido de pontuagao. Na transcrigao
foram preservados todos os aspectos do modo de falar e comunicar dos participantes.

Entendo que intervir nas falas por meio de corre¢cdes normativas implicaria submeter os
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saberes tradicionais a padrdes linguisticos hegemonicos, reforcando processos historicos
de subalternizacao, o que estaria em total desacordo com a perspectiva epistemoldgica

decolonial assumida nesta tese.

A preservagao integral da forma de expressao dos sujeitos da pesquisa configura-
se como um posicionamento ético, politico e epistemoldgico. Conforme destaca Bosi
(1994, p. 55), quando afirma que a memoria narrada “ndo ¢ simples reprodugao do passado,
mas reconstrugdo significativa a partir do presente”, o que exige respeito as formas

originais de enunciagdo dos sujeitos.

Do mesmo modo, Walter Benjamin (1994) ressalta que a narrativa oral carrega
experiéncias acumuladas e compartilhadas coletivamente, sendo inseparavel da vida social
de quem narra. Intervir nas falas por meio de corre¢des normativas implicaria submeter os
saberes tradicionais a padroes linguisticos hegemdnicos, reforcando processos historicos
de subalternizagdo. Essa perspectiva dialoga com os principios freirianos, ao afirmar que
negar a palavra do oprimido significa negar sua condicao de sujeito historico (Freire, 1987).
Assim, ao preservar os modos de falar dos interlocutores e interlocutoras, esta pesquisa
reconhece esses sujeitos como produtores legitimos de conhecimento e reafirma a
centralidade da cultura, da memoria e da identidade na construcdo de epistemologias

contra-hegemonicas (Quijano, 2005, p. 117).

O ato de pesquisar, quando ligado as questdes da identidade e memoria, se torna
uma atividade de conexdo e aproximacado significativa entre os sujeitos da pesquisa € o
pesquisador. No trabalho de campo realizado na comunidade quilombola-ribeirinha de
Pambu/Araca, o processo de investigacao se entrelaga com as historias de vida, as lutas
coletivas e com os processos de resisténcia que permeiam 0s corpos, as dguas e os caminhos
das pessoas que ali residem. A escuta cuidadosa dos mais experientes, a participagao ativa
nos rituais diarios, o cafezinho antes e depois da entrevista, o convite a visitas aos quintais
produtivos dos participantes e o engajamento politico dentro da comunidade transformaram
a pratica académica em uma vivéncia comprometida com as pessoas € a comunidade

pesquisada.

A escolha da comunidade quilombola de Pambu/Aragé como /ocus da pesquisa ndo
se deu de forma aleatoria. Tal decisdo estd diretamente relacionada a trajetoria historica
marcada por deslocamentos forcados, conflitos territoriais e processos continuos de

resisténcia ¢ afirmacao identitaria.



49

No contexto da regido do Médio Sao Francisco Baiano, a comunidade integra um
conjunto mais amplo de experiéncias quilombolas atravessados por projetos de
colonizagdo, remogdes compulsdrias e disputas pelo controle da terra. Ao mesmo tempo,
Pambu/Araca constitui um espaco de reinvengdo cotidiana, no qual praticas
agroextrativistas, festejos, rezas, mutirdes e formas coletivas de organizagao reafirmam o
territorio como espago de vida e pertencimento. Esse territorio ¢ banhado pelas aguas do
rio que d4 nome a regido e ¢ também, espaco de reinvencdo cotidiana, de praticas
agroextrativistas, de rezas, festas, mutirdes e formas de viver e resistir 8 margem da logica

do Capital. Pambu/Araca ¢ terra de rio, mas também ¢ terra de luta.

Alinhando os aspectos socioculturais da comunidade de pesquisa como a minha
trajetoria enquanto pesquisador, elas se entrelagam desde muito antes da formulacdo desta
tese. O compromisso ético e o envolvimento com a Educagao do Campo, por meio de agdes
formativas, encontros pedagogicos, articulagdes regionais e experiéncias comunitarias me
levou a construir uma escuta sensivel as demandas dos sujeitos do campo e das dguas. Em
especial, no interior do Coletivo de Educagdo do Campo do qual faco parte, ampliou-se o
meu olhar sobre as especificidades da educa¢dao nas comunidades quilombolas,
demandando um processo de descolonizacao curricular e epistemologica a partir das vozes
dos territorios. Foi nesse contexto que Pambu/Aracd se revelou ndo apenas como objeto de

pesquisa, mas como sujeito ativo de transformacao e aprendizado mutuo.

Ao longo dos ultimos anos, ainda que indiretamente, acompanhei reuniodes, festas
tradicionais, mutirdes produtivos e momentos de formac¢do que me permitiram observar e
aprender de perto os enfrentamentos cotidianos por direito a terra, a educacdo, a dignidade.
Essas vivéncias, além de enriquecer o olhar investigativo, exigiram-me uma postura
comprometida com os principios de uma pesquisa, o que Costa (1991) intitulou de
pedagogia da presenga. Essa aproximacao foi extremamente importante durante o periodo
da pesquisa e na construgdo e fortalecimento dos vinculos de respeito e confianga entre o
pesquisador, os interlocutores/interlocutoras e comunidade quilombola-ribeirinha de

Pambu/Araca.

Os interlocutores da pesquisa
Alguns dizem por ai que pesquisar ou escrever € uma atividade academicamente
solitaria, porém, ndo concordo com esta afirmativa. Quando propomos pesquisar lugares,

pessoas, modos de vida ou outro fenomeno, de maneira inevitavel, estabelecemos
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parcerias, didlogos e lacos solidarios com aqueles e aquelas que estdo ao nosso redor, os
nossos interlocutores e interlocutoras da pesquisa que participam colaborando com a
construcao do trabalho académico.

E de fundamental importincia para a construgio de trabalho adequado e
socialmente comprometido com as realidades existentes em que estdo inseridos esses
interlocutores, ainda mais quando se trata de uma pesquisa essencialmente qualitativa. Em
pesquisa de cunho qualitativo, esses interlocutores ndo sdo tratados como meros
informantes da pesquisa, mas sim como sujeitos historicos, onde trabalham em conjunto

com o pesquisador em um processo respeitoso em que todos (as) se escutam.

QUADRO 1: PERFIL DOS PARTICIPANTES DA PESQUISA

NOME IDADE OCUPACAO

Lourenco Francisco Pereira 89 Morador/Anciao

Antonio Estevam da Silva 71 Lideranga/Anciao

Amélia Pereira Nunes 79 Rezadeira/Benzedeira

José Marques Souza 84 Morador/Ancido

Maria das Gragas Santos 73 Rezadeira/Benzedeira

Nilda Maria Pereira Nunes 48 Pescadora/Lideranga

Lucineide Pereira Nunes Reis (Ltcia) 43 Lideranga/Coordenadora de educagdo

Edson Ribeiro dos Santos 57 Pescador/Representante da igreja
catolica

Joseni de Jesus Nunes 41 Professora/Representante da igreja
catolica

Zenaide de Souza Trindade 41 Professora

Elisangela Pereira de Souza 52 Presidenta/Lideranca

Florisvaldo Rodrigues da Silva 50 Coordenador
Regional/Estadual/Nacional da CRQ

Alvina Leite Benevides 52 Moradora/Pescadora

Fonte: Elaboragdo do autor (2026).
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FIGURA 10: MORADOR DA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA DE
PAMBU/ARACA

W

O senhor Lourengo Francisco Pereira, de 89
anos, ¢ morador da comunidade quilombola de
Pambu/Araca. Viavo, reside atualmente na
casa de um de seus filhos. Em relacao a sua
saude, relata ser hipertenso e apresenta leve
perda auditiva. De fala serena e voz baixa, seu
Lourengo compartilhou memorias sobre a
chegada do INCRA e as transformagoes
ocorridas na geografia da comunidade ao

longo do tempo.

Fonte: Material do trabalho de campo (2025).

FIGURA 11: MORADOR DA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA
DE PAMBU/ARACA

José Marques de Souza, de 84 anos, ¢ morador
da comunidade quilombola de Pambu/Araga,
onde reside ha mais de 84 anos, segundo seu

o =, proprio relato.

Fonte: Material do trabalho de campo (2025).
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FIGURA 12: MORADOR DA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA
DE PAMBU/ARACA

Antonio Estevam da Silva, conhecido como
seu Paizinho, de 71 anos, é morador da
: comunidade quilombola-ribeirinha de
Pambu/Araca. Segundo seu relato, nasceu na
| propria comunidade e, embora ndo tenha
conhecido seus avods, afirma que tanto eles
quanto seu pai também nasceram naquele
territorio. Atualmente, reside na localidade em
funcdo das “terras de seus avos”, ainda que
| ressalte uma mudanga espacial significativa:
“ndo era nesse lugar, era l4 embaixo, no
A s Pambu”, area que, segundo ele, foi tomada pelo
INCRA. Em sua narrativa, destaca com orgulho
| sua participa¢do na associagdo local, onde atua

como conselheiro fiscal.

Fonte: Material do trabalho de campo (2025).

FIGURA 13: MORADOR DA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA
DE PAMBU/ARACA

Dona Amélia Pereira Nunes, 79 anos de idade,
¢ moradora da Comunidade Quilombola de
Pambu/Araca. V6 Amélia relata o periodo em
que o INCRA expulsou as familias do territorio.

“Fui nascida e criada aqui no Pambu [...]

Fonte: Material do trabalho de campo (2025).
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FIGURA 14: MORADOR DA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA
DE PAMBU/ARACA

Dona Maria das Gracgas, assim chamada
pelos membros da comunidade, tem 73 anos,
mora sozinha e ndo tem filhos. Dona Maria
¢ uma importante benzedeira da
comunidade, saber e pratica que aprendeu
com 0s seus avos. Em seu relato, rememora
o periodo que descreve como triste, marcado
pela expulsio da comunidade em

decorréncia da atuagdo do INCRA.

Fonte: Material de pesquisa do pesquisador (2025).

FIGURA 15: MORADOR DA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA
DE PAMBU/ARACA

== 0 r
o B e i ,‘ O pescador Edson Ribeiro dos Santos
' ‘ il | tem 57 anos; ¢ popularmente conhecido
como “Edinho” e ¢ morador da
Comunidade Pambu/Araga. Casado com
a senhora Joseni, uma das interlocutoras
da nossa pesquisa, possui trés filhos. Seu
Edson relata que nasceu e se criou na

comunidade.

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).
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FIGURA 16: MORADOR DA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA
DE PAMBU/ARACA

Beta ¢ como todos conhecem Dona Elisangela

na comunidade de Pambu/Araca. Mulher que
se reconhece negra e quilombola. Atualmente,
Beta ¢ a presidenta da Associagdo Quilombola
de Pambu/Aragd. Dona de uma personalidade
forte, Dona Beta diz que seus dias se resumem
em participacdes de reunides, trabalhar na roga

€ pescar.

Fonte: Material de campo (2025).

FIGURA 17: COORDENADOR NACIONAL DA CONAQ

Florisvaldo Rodrigues da Silva ¢ morador da
comunidade quilombola de Aragé-Cariaca,
localizada no municipio de Bom Jesus da Lapa,
Bahia, as margens direitas do Rio Sdo Francisco.

'Na pesquisa, foi identificado carinhosamente

|
A

como “Vado”. Sua inclusdo como interlocutor se
' deu a partir de recorrentes mengdes feitas por
outros participantes, que o indicaram como uma
liderancga relevante na comunidade. Florisvaldo
possui uma trajetoria marcada pela atuagdo em
movimentos sociais de luta pela terra,
principalmente por sua participagdo na
Coordenacdao Regional Quilombola (CRQ).
Atualmente, integra o Conselho Estadual da
Bahia e compde a Coordenacdo Nacional da

CRQ.

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).
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FIGURA 18: MORADORA DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
DE PAMBU/ARACA

Lucineide Pereira Nunes Reis, 43 anos de
idade, ¢ um dos seis filhos (as) de V6 Amélia,
conforme relata em sua entrevista.
Reconhecida como uma das liderangas da
comunidade, ela tem atuado efetivamente no
processo reivindicatorio pelo recolhimento e
titulacdo da comunidade nas mais diferentes
esferas, seja local, regional ou estadual. Licia
tem formacgao profissional em Pedagogia da
Terra, atualmente, mestranda do Programa de
Poés Graduacdo (PPGELS) UNEB onde
pesquisa os processos de nucleagio e
desnucleacdo das escolas quilombolas-
ribeirinhas de Serra do Ramalho-Ba.
Atualmente, ela compde o quadro de
coordenadores pedagogicos do municipio,

onde realiza acompanhamento das escolas

quilombolas e também de outras escolas.

Fonte: Material cedido pela interlocutora (2025).
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FIGURA 19: MORADOR DA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA
DE PAMBU/ARACA

Nilda Maria Pereira Nunes, 48 anos, filha
de V6 Amélia e irmio de Lucineide, mée de
um menino ¢ de outra menina. Nilda
também tem um historico de luta dentro e
fora da comunidade. No ano de 2018,
quando a comunidade de Pambu/Araca
recebeu seu titulo de reconhecimento, Nilda
assumiu a presidéncia da associacdo local.
Ao relatar sobre as lutas pelo
reconhecimento,  destaca  importantes
aspectos dentro deste processo, entre eles a
relagdo de pertencimento como quando
afirma: “Quando eu falo, ndo sei, a minha
historia quem eu sou, Quilombola” [...] “E
quanto eu me identifico, me, me

autorreconheco com a cor da pele”.

Fonte: Material cedido pela interlocutora (2025).

FIGURA 20: MORADORA DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE PAMBU/ARACA

‘ Alvina Leite Benevides, pescadora de 52
anos, nasceu e viveu na comunidade de
Pambu/Araca. Ao narrar sobre sua vida, ela
relata: “Sou mde de trés filhos, cinco netos,
casada. Meu esposo veio dali do
assentamento ali onde Florisvaldo mora
com o pessoal la. Veio daqui do Cariacd, né,
‘, que eu ia lda no Quilombo™” [...] “Eu nasci

. aqui. Eu nasci bem ali em cima, ali, 6. Foi

aqui no Araga aqui, 0. Bem ali”.

Fonte: Material da pesquisa de campo (2025).
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FIGURA 21: MORADORA DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
DE PAMBU/ARACA

A interlocutora Zenaide, de 41 anos, é
moradora da comunidade de Pambu/Araca.
Como cla mesma afirma, é “nascida e criada”
na localidade. E casada e tem trés filhos.
Atualmente, atua como professora na Escola
Nossa Senhora Aparecida. Ao narrar sua
trajetoria, Zenaide destaca as condi¢des de seu
nascimento na propria comunidade, chamando
a atencdo para o contexto de escassez e para o
papel das parteiras. Em seu relato, afirma: “E
ai, na época de 84, era muito dificil, né, a
escassez, e minha mae acabou tendo eu mesmo

aqui na comunidade de Pambu”.

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).



FIGURA 22: MORADORAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
DE PAMBU/ARACA

™

|
" ? Dona Joseni de Jesus Nunes, 41

anos de idade, é moradora da

comunidade de Quilombola-

ribeirinha de Pambu/Araca. E

professora da escola da Nossa
Senhora  Aparecida que fica
localizada na comunidade, onde
trabalha com a turma da EJA no
periodo noturno. Esposa do senhor
Edson, também conhecido como
Edim, possuem juntos duas filhas.
Ela narra que ndo ¢ natural da
% comunidade, mas ressalta seu papel
na mesma como coordenadora da
igreja  catolica local, denominada

“Igreja Divino Espirito Santo”.

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).
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QUADRO 2: SINTESE DA METODOLOGIA DE PESQUISA

COMPONENTE DESCRICAO

Abordagem Pesquisa Qualitativa com inspira¢do etnografica com foco na

compreensdo de sentidos ¢ memorias sob a 6tica da decolonialidade

Natureza Pesquisa de Campo com Imersdo. Estudo direto na Comunidade

Quilombola-Ribeirinha de Pambu/Araca.

Analise A Trama da (R)existéncia. O entrelagamento indissociavel das

praticas de pescar, plantar e rezar.

Interlocutores e Numero de participantes da pesquisa: 13
interlocutoras Interlocutores/interlocutoras, sendo 8 mulheres e 5 homens (ancidos,

liderangas e professores/as).

Técnica e instrumentos  Observagdo Participante ¢ Historia Oral. Uso de diario de campo e

entrevistas narrativas e entrevistas semiestruturadas.

Etica e protocolo Respeito aos protocolos de consulta e reconhecimento da autoridade

intelectual da comunidade.

Devolutiva Apresentagdo dos achados da pesquisa para apreciagdo dos

interlocutores (as) e da comunidade.

Fonte: Aragjo (2026).

A estrutura da tese estd organizada em capitulos, se¢des e subsecdes onde apresento
de forma dialogica reflexdes tedricos-metodoldgicas sobre as principais categorias
discursivas deste trabalho, destacando a memoria oral coletiva como forma de resisténcia

da comunidade em defesa de seu territorio, articulando assim, as reflexdes tecidas pelo
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pesquisador e os interlocutores e interlocutoras da pesquisa. Posto esta organizacao que

apresento os seus capitulos.

No primeiro capitulo, apresento a trajetoria historica dos quilombos no Brasil,
reconhecendo-os como espacos de construgao coletiva da liberdade como estratégia de
resisténcia contra todas as formas de violéncias sofridas, fundada na expropriacao da terra
e territorio. Onde situo o quilombo dentro de um contexto mais amplo da formagao
territorial brasileira, evidenciando com eles ndao foram simples fenomenos isolados, mas

sim expressoes estruturantes de resisténcia e afirmagdo de identidade.

No segundo capitulo, realizamos o historico do processo de territorializacao da
regido do Médio S@o Francisco Baiano, os modos de ocupagdo, concentracdo e
expropriacdo da terra e territdrio, observando os aspectos econdmicos, politicos e culturais
de maneira que possamos compreender como a disputa por esse territdrio aponta para forte
concentragdo de terra e expropriacao das comunidades tradicionais e tentativa de expulsao
de seus territorios, seja através do sistema latifundiario ou mesmo pelo proprio governo em

suas acdes governamentais.

No terceiro capitulo, apresentamos as analises dos impactos da colonialidade e
modernidade enquanto sistema de opressdo cometido contra as comunidades tradicionais,
de forma especifica as comunidades quilombolas-ribeirinhas da regido do Médio Sao
Francisco, quando apontamos que esses dois sistemas negam a existéncia destas

comunidades e seus modos de viver e relacionar com seu territorio.

O quarto capitulo destaca que a garantia dos direitos quilombolas passa
necessariamente pelo reconhecimento de sua identidade étnica, pela garantia e acesso aos
seus territorios ancestrais, bem como pelos direitos aos sociais, especificamente a

Educagao Escolar Quilombola com alcance a Lei 10.639/2003.

No quinto e ultimo capitulo desta tese, reafirmo que a Sintese Analitica da Trama
da (R)existéncia oferece uma elaboragao tedrica acerca dos principios que fundamentam
a existéncia coletiva ao mostrar que a vida social na comunidade quilombola-ribeirinha de
Pambu/Araca ndo se desenvolve de forma isolada, mas ¢ tecida por uma rede de relagdes
que interconectam territorio, memoria, praticas de sobrevivéncia, espiritualidade e a

continuidade da existéncia.
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1 “NOSSA LUTA NAO E DE HOJE”: QUILOMBOS, MEMORIAS, RESISTENCIAS E
TRAJETORIAS HISTORICAS

O objetivo deste capitulo é apresentar a trajetoria historica dos quilombos no Brasil,
reconhecendo-os como espagos de construcdo coletiva da liberdade como estratégia de
resisténcia contra todas as formas de violéncias sofridas, fundada na expropriagao da terra
e territério. Aqui, situamos o quilombo dentro de um contexto mais amplo da formagao
territorial brasileira, evidenciando que eles ndo foram simples fenomenos isolados, mas

sim expressoes estruturantes de resisténcia e afirmagao de identidade.

1.1 PANORAMA HISTORICO DA FORMACAO DE QUILOMBOS NO BRASIL

Nesse contexto, compreender a territorialidade humana, implica reconhecer que ela
assume uma multiplicidade de expressdes, produzindo um amplo espectro de formas
territoriais, cada uma marcada por suas especificidades socioculturais (Little, 2003).
Assim, a analise do territorio de qualquer grupo demanda uma abordagem historica capaz
de considerar tanto o contexto de sua constitui¢do quanto aqueles em que foi defendido

e/ou reafirmado.

Ao olhar para essas formas de constitui¢do dos territoérios sociais no Brasil,
podemos perceber seus processos conflitivos que tém na sua base uma concepg¢ao assentada
na colonialidade, que naturaliza a exploragdo/escravidao da for¢a de trabalho de sujeitos
inferiorizados/as e na degradacdo dos ecossistemas, produtos de uma sociedade

monocultural, meritocrata e escravocrata (Melo, 2019).

Desse modo, o escravismo no Brasil tem particularidades substantivas em relagao
aos demais paises ou regides da Ameérica. Para Moura (2020), ele percorre um periodo de
quase quatrocentos anos, que se espraia na superficie de um subcontinente e mantém sua
estrutura em todo esse imenso territorio durante esse periodo. Tese confirmada ao analisar
os principais mapas de localizagdo dos diversos territdrios quilombolas distribuidos em

praticamente todas as regides do pais.

A escravidao provocada pelo aparelho do Estado contra a populacdo negra
sequestrada do continente Africano para o Brasil fez emergir diversas reacdes por parte da

populagdo escravizada como forma de resisténcia ao escravismo, como assevera Moura
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(2020), ao afirmar que a repressao do Estado escravista era de uma violéncia que somente

poderia ser combatida com uma violéncia idéntica, em sentido contrario.

[...] Foi o que aconteceu durante o regime escravista no Brasil. Ferrado
como animal, torturado até a morte, combatido de todas as formas, em
todos os niveis de tentativas de readquirir a liberdade, o escravo tinha de
rebelar-se e de usar a violéncia contra o aparelho de dominagao militar,
ideologico e politico que o desumanizava como ser (Moura, 2020, p. 39).

Ao estudar a distribuicdo de escravos no Brasil, Moura (2020) analisa os dados
apresentados quando assegura que todas as regides geograficas importantes tinham uma
percentagem significativa de escravos entre a sua populagdo. Ainda que em pequenos
percentuais, todas as regides tém o seu percentual. Os dados analisados por ele demonstram
que, em 1819, a estimativa oficial era de que nenhuma regido tinha menos que 27% de
escravos em sua populagao. Quando a campanha abolicionista teve seu inicio, 0s escravos
se encontravam em grande nimero nas trés provincias cafeicultoras do Brasil: e Sdo Paulo,

Minas Gerais e Rio de Janeiro (Moura, 2020).

Em 1872, quando os escravos constituiam 15,2% da populagdo do pais nenhuma
regido tinha menos de 7,8% de habitantes escravos e a taxa mais alta era de apenas 19,5%,
momento em que a escraviddo tinha se “espraiado” num grau notavelmente similar por
todas areas do Brasil. Essa distribui¢ao uniforme da presenca do escravo proporcionou a
continuidade da escravidao, bem como sua duragao e a formagao em decorréncia de um
modo de producao escravista, considerando que esta distribui¢do aconteceu de modo a
atender os interesses da economia colonial, enquanto se desenvolviam as economias

regionais, todas elas subordinadas as necessidades do mercado externo (Moura, 2020).

Neste contexto, a escravidao, além de base econdmica da colonizagao brasileira, foi
também fundamento de todas as esferas da vida social e politica, prevalecendo na sociedade
escravocrata o império da violéncia, pois se realizava diretamente pelo uso da forga (Silva,
2012). Abaixo segue a forma de distribuicdo dos escravos por regides de acordo com os

estudos de Arthur Ramos analisados por Moura (2020).

Na Bahia os negros escravizados foram distribuidos para os campos e plantagdes
de cana—de-agucar, de fumo e de cacau, para os servicos domésticos urbanos e,
posteriormente para os servigos de mineracdo na Zona Diamantina. No estado do Rio de
Janeiro, a populacdo negra escravizada foi encaminhada para os trabalhos das fazendas

acgucareiras e cafeeiras da Baixada Fluminense e para os servi¢os urbanos. Em Pernambuco,
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Alagoas e Paraiba, o foco era nas atividades das plantagdes de cana -de -agucar e de algodao
do Nordeste. Do Maranhao com irradia¢do para o Pard, o foco onde predominou a cultura
de algodao, em Minas Gerais com irradiagdo para o Mato Grosso e Goias predominou o
trabalho escravo voltado para a mineracdo, principalmente durante o século XVIII (Moura,

2020).

De acordo com a andlise apresentada por Moura, ao contrario da percepg¢ao comum,
a escravidao ndo se deu sem a luta dos negros escravizados, que enfrentaram a opressao
que sofriam. Por meio de diversas estratégias eles se protegem social e até biologicamente
do sistema que os subjugava (Moura, 2020, p. 19). As manifestagdes de resisténcia
ocorreram de varias formas, adaptando-se as particularidades de cada regido, sempre em
um contexto de combate ao regime escravocrata. [...] “O colonialismo escravista gerou
diferentes formas de resisténcia, que podiam ser coletivas ou individuais, como fugas,
suicidios, assassinatos de senhores e feitores, além da formacao de irmandades de negros”
(Reis; Gomes, 1996).

Em suma, as resisténcias manifestaram-se por meio de guerrilhas, levantes urbanos
e os quilombos, sendo estes ultimos a forma mais significativa de resisténcia social
praticada por negros escravizados. “Onde houve escraviddo, houve um processo de

aquilombamento” (Cruz; Torres, 2023, p. 30).

1.2 QUILOMBOS COMO RESISTENCIA

Durante um longo periodo, as obras literarias que abordam as questdes raciais
restringiram-se a definir “Quilombo” como um refigio para negros que escapavam das
grandes planta¢des e engenhos, baseando-se na defini¢do estabelecida pelo rei de Portugal
em 1740, que considerava como “toda habitacdo de negros fugitivos com mais de cinco
pessoas, em areas desabitadas, mesmo que ndo houvesse construcdes ou piloes” (Moura,
2020, p.21). De acordo com a normativa do Conselho de Ultramarino, a defini¢do de
quilombo incluiria a¢des coletivas que intencionalmente recusaram a ordem do trabalho,

situando-se a margem das dinamicas de mercado e da opressdo colonial escravocrata.

Em resumo, existem cinco caracteristicas que sempre se manifestam de forma
interligada, segundo uma inseparabilidade, como se fossem elementos essenciais e
constantes de uma definicdo especifica de quilombo, descrita da seguinte maneira: 1)

evasdo; 2) nimero minimo de individuos que fugiram, determinado com precisdo; 3)



64

localizagdo caracterizada por um certo nivel de isolamento, ou seja, em uma area com

pouca populacdo; 4) habitacao estabelecida, seja de forma definitiva ou ndo; 5) capacidade
u vi . x u ucio si . que indicaria u

de consumo evidenciada pelos “pildes” ou pela reproducdo simples, que indicaria uma

condi¢do de marginalidade em relagdo aos circuitos de mercado.

Conforme Almeida (2002), a realidade ¢ que esse conceito permaneceu
"congelado", sendo ainda amplamente empregado por muitos autores e pesquisadores que
tratam das questdes raciais. Na Africa, a expressio kilomboé tem raizes nos povos de lingua
banto, referindo-se a comunidades guerreiras formadas por individuos de diferentes
linhagens, organizadas em nucleos centralizados por uma disciplina militar, no contexto
dos séculos XVI e XVII, periodo marcado por disputas pelo poder, fracionamentos e

aliancas entre grupos, além da migracdo em busca de novas terras (Ferreira, 2013).

Segundo essa autora, o termo quilombola deve resgatar a historia desses grupos
sociais e 0s conceitos que os representam. Nas regides Banto da Africa, kilombé se referia
a sociedades compostas por homens e mulheres guerreiros, enquanto no Brasil colonial, o
termo quilombola passou a identificar africanos e afrodescendentes que se revoltavam
contra a escraviddo e fugiam das propriedades rurais e de outras areas de produgdo,
encontrando refiigio em florestas e locais de dificil acesso, onde reconstruiam suas formas

de viver a liberdade.

No Brasil, assim como em outras nacdes da América marcadas pela escravidao
moderna, essas comunidades surgiram como um simbolo de resisténcia dos escravizados

negros frente as condicdes opressivas € desumanas que enfrentavam (Moura, 2020).

No que se refere a discussao promovida por Arruti (2008) sobre os “Remanescentes
de Quilombos”, o autor ressalta a importancia de problematizar essa categoria, seja por
meio do uso do termo legal “remanescentes” seja pela adocdo de alternativas como
“quilombos contemporaneos”. Para o autor, ¢ fundamental esclarecer o significado desses

adjetivos, uma vez que se trata de uma categoria permeada por controvérsias.

Durante a avaliagdo do texto pela Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA),
Arruti (2008) o classifica como essencial por diversas razdes. Segundo esse autor, o
documento em questdo sugere que os quilombos sejam vistos como coletivos que
implementaram formas de resisténcia na preservagdo e continuidade de seus modos de vida
distintos em uma localidade especifica, onde a identidade ¢ delineada por uma memoria

historica compartilhada, moldada por experiéncias e valores comuns.
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Na perspectiva de Arruti (2008), os quilombos constituem-se como ““‘grupos
étnicos”, um tipo organizacional que confere pertencimento através de normas e meios que
indicam afiliagdo ou exclusdo, conforme a defini¢io proposta por Frederick Barth!3,
Corroborando essa discussdao, O’Dwyer (2008) ressalta que o termo quilombo tem
assumido novos significados na literatura especializada e para os grupos, individuos e
organizagdes, visto que, ainda que se tenha um conteudo historico, ele vem sendo
ressemantizado para designar a situacao presente dos segmentos em diferentes regides do

Brasil.

O documento elaborado pela ABA surge como resposta a crescente necessidade de
uma defini¢do legal e cientifica que apoiasse as iniciativas juridicas iniciais, visando a
implementag¢ao das novas normas da Constitui¢ao Federal. Essa Constituicao estabelece
que, nos casos que envolvem a aplicagdo do Artigo 68 dos Atos das Disposig¢oes
Constitucionais Transitorias de 1988, cabe a ABA a responsabilidade de indicar peritos

para a elaboracdo dos laudos antropoldgicos necessarios.

O’Dwyer (2008) destaca que os relatdrios de identificagdo funcionam como uma
forma de intervengdo em um dominio especifico que articula e conecta o intelecto com os
movimentos sociais e a mobilizagdo de grupos étnicos. Esses grupos buscam reivindicar o
direito a diversidade cultural, a continuidade de suas praticas econdmicas e sociais € o

reconhecimento de seus conhecimentos tradicionais.

De acordo com a andlise de Arruti (2008), a terminologia escolhida no documento
da ABA baseia-se na ideia de grupo étnico e na percep¢ao de um territorio especifico que
se destaca pelo uso compartilhado. Assim, essa nomenclatura resulta de uma
"ressemantizagdo" do conceito de quilombo, realizada tanto no meio académico quanto

dentro do proprio movimento social.

1.3 RESSEMANTIZACAO: DA REMINISCENCIA A REMANESCENTES
QUILOMBOLAS

Consta na literatura produzida sobre os grupos étnicos, aqui compreendido como

13 A expressdo “grupo étnico” é geralmente entendida na literatura antropolégica como designagdo de uma
populacdo que: 1. Em grande medida, se auto perpetua do ponto de vista biologico; 2. Compartilha valores
culturais, realizados patentemente unitarios em determinadas formas culturais; 3. Constitui um campo de
comunicagdo e interagdo; 4. Tem um conjunto de membros que se identificam e sao identificados por outros,
constituindo uma categoria que pode ser distinguida de outras categorias da mesma ordem (Barth, 2000).
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Remanescentes de quilombos, um processo de ressemantizacdo daquilo que hoje
denominamos e conhecemos como quilombo. Uma primeira defini¢do de quilombo se da
no corpo das legislacdes colonial e imperial (Arruti, 2008), onde de forma bastante vaga e
ampla, capaz de permitir que um unico instrumento repressivo abarcasse o maior nimero
de situagoes de interesse. A exemplo da legislacao colonial, para caracterizar a existéncia
de um quilombo bastava a reunido de cinco escravos fugidos ocupando ranchos

permanentes.

Diferente da legislagdo colonial, a legislagdo imperial considerava quilombo a
reunido de trés fugidos, mesmo que formassem ranchos permanentes. A existéncia de um
quilombo significava apenas identificar em objeto de repressdo sem que isso necessitasse

ou implicasse qualquer conhecimento objetivo (Arruti, 2008).

Na republica, o termo quilombo ndo desapareceu, porém passa por uma série de
ressemantizagdes, momento em que deixa de ser usado pela ordem repressiva para tornar-
se metafora nos discursos politicos como signo de resisténcia. Neste contexto, ha trés
formas de ressemantizagao, apresentadas por Arruti (2008), destacadas por ele: o quilombo
como resisténcia cultural; como resisténcia politica e a perspectiva politica. Assim, ele
descreve que a primeira trata do quilombo como resisténcia cultural, que tem no seu foco
na persisténcia ou reprodu¢do de uma cultura negra no Brasil. Essa perspectiva surge no
Brasil em 1905, quando Nina Rodrigues caracteriza Palmares como uma forma de

persisténcia da Africa no Brasil.

A segunda perspectiva de ressemantizacao do quilombo como resisténcia politica
serviu de modelo para se pensar a relagdo (potencial) entre danos populares e a ordem
dominante (Arruti, 2008). O que prevalece nesta forma de ver e considerar os quilombos ¢
que a referéncia a Africa é substituida pela referéncia ao Estado ou as formas
potencialmente revolucionarias de resisténcia popular. O problema tedérico da contra-
aculturacdo surgiu do interior do debate académico, que mais tarde seria apropriado pelo
movimento social negro. O problema da resisténcia politica de classe nascia do proprio
protesto politico ganhando assim, espago académico enquanto este também tornasse critica
politica.

No terceiro plano de ressemantizar os quilombos, Arruti (2008) considera que na
resisténcia negra houve a soma das perspectivas cultural e politica. Para ele, sob inspiragao
dos escritos de Edson Carneiro, 0 movimento negro passou a propor o dia 20 de novembro

- data do registro da morte de Zumbi dos Palmares como uma data alternativa ao treze de
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maio, e com a fundacao do movimento negro contra a discrimina¢ao, o MNU, o movimento
propoOs que a data marcasse o dia nacional da Consciéncia Negra. Com a publicagdo do
livro O Quilombolismo, de Abdias Nascimento, o quilombo ganha a forma de uma tese
"historico-humanista", tornando-se um movimento social de resisténcia fisica e cultural da
populagdo negra, que se estruturou nao apenas como agrupamentos de fugitivos para o

interior das matas na época da escravidao.

Nesse plano de ressemantizagdo, “quilombo quer dizer reunido fraterna e livre,
solidariedade, convivéncia, comunhao existencial” (Nascimento, 1980, p. 263). A partir
deste processo houve a multiplicagdo e usos destas “novas” interpretacdes do quilombo,
seja através das manifestacdes populares, na musica, na literatura e cinema, bem como
através da realizagdo de cultos ecuménicos, a exemplo da Missa dos quilombos realizada
no Recife em 1981, onde pela primeira vez em todo o mundo catolico e seus representantes
reunidos em celebragdo coletiva pediram perdao pelo posicionamento histérico da igreja

diante dos negros, da Africa, e em especial dos negros aquilombados.

Esses acontecimentos ja demarcam o debate contemporaneo sobre os territorios
quilombolas no Brasil, propondo uma superacdo da (in)compreensdo sobre o conceito de
quilombo. Alguns estudos antropoldgicos sobre identidade étnica, especialmente em
relag@o aos territorios negros se defrontam com uma adjetivacdo, que tem sua origem na
interpretagdo juridica e do imagindrio social posto no artigo 68 da Constituicdo, que

enquadra os atores sociais na categoria de remanescentes (Silva, 2008).

Essa forma de conceber essa categorizacdo, implica a nocao de individuos
congelados no tempo e espaco de uma reminiscéncia historica da qual se deseja encontrar
uma reprodugdo fiel no presente ou o proprio reconhecimento de formas atualizadas dos
antigos quilombos. Para essa autora, essa forma de ver compromete o olhar dos individuos
como protagonistas de um processo identitario que, além de um passado compartilhado na
memoria coletiva, também dialoga com o hoje em todas as possibilidades de

ressemantizag¢do de simbolos identitarios e potencial politico de ag¢do coletiva.

Na compreensao de Arruti (2008), o debate do termo “quilombo” ndo tem uma
relagdo direta com sua imprecisdo, mas sim sobre o quanto da realidade social e territorial
pode ser acionada e reconhecida a parte dele. Neste aspecto, as territorialidades por meio
deste reconhecimento como quilombolas serdo vistas a partir de uma nova realidade
juridica, politica, administrativa e social. O sentido de quilombo nos documentos oficiais

seria o resultado de uma visdo exterior que expressaria o desconhecimento daqueles que
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elaboram as leis acerca das lutas por direitos da comunidade negra na zona rural brasileira
(Gusmao, 1992). Contudo, o mesmo autor ressalta que ¢ preciso superar a falsa e limitada
ideia de que quilombo ¢ uma questdo puramente da terra, de desconsiderar os modos

variados de vida e existéncia das comunidades remanescentes.

Neste contexto, Linhares (2003) ratifica esse debate ressaltando que os Grupos
sociais, independentemente do tempo em que foram estabelecidos, devem ser observados
como mantendo um principio de autonomia, ¢ que as relacdes continuamente redefinidas,
pelos grupos devem ser vistos, sem se esquecer que sao sujeitos nessas relagdes
estabelecidas, afirmando assim, uma identidade e se colocando em oposi¢ao a nogdo de
escravo como “coisa”, exigindo, dessa maneira, um repensar sobre a forma de ver estes
grupos sociais, considerando que estes sujeitos ndo saos “coisas” ou escravos mesmo sendo
vistos numa visdo carregada de esteredtipos que nega a humanidade do individuo,

colocando-o numa condicao social subalterna e desprestigiada socialmente.

Outro aspecto a ser considerado ¢ a no¢do de sujeitos que tem uma existéncia
enquadrada, relacional e dindmica, portanto, ndo ¢ imutavel, mas que exprime correlagao
de forcas e tensdes inerentes aos interesses em disputa. Assim, ao analisar a realidade
social, Arruti (1997) destaca que o conceito de “Etnogéneses” apreende esse processo de
uma autoconstituicdo, sendo ela uma construcao de autoconfiang¢a e identidade coletiva que
visa a ganhos politicos e possui uma expectativa de autodeterminagdo, € que a partir desse
debate conceitual ¢ que surge a nocdo de identidades emergentes e nao apenas de
remanescentes, buscando assim, o entendimento a partir da etnicidade enquanto processo

que dialoga com o ontem, o hoje na perspectiva do amanha.

Boccara (2005) afirma que a nogdo de etnogénese e etnificagdo sdo dimensoes de
um mesmo fendmeno. Enquanto a primeira remete a capacidade de criagdo e adaptagdo das
entidades indigenas e a emergéncia de novas formagdes sociais, a segunda serve para
caracterizar os dispositivos coloniais (de estado e capitalista) que produzem efeitos de
normalizacdo e espacializagdo e participam da criagdo do étnico através da reificagdo das

praticas e representagdes das sociedades indigenas.

Em ultima andlise, a ressemantiza¢do da categoria quilombola para as comunidades
quilombolas-ribeirinhas ndo se limita na conquista e reconhecimento juridico ou mesmo
na demarcagdo cartografica, embora importante, mas se consolida na afirmagdo de uma
identidade territorializada. Ao deslocar o conceito de quilombo de um "enclave de fuga do

passado" para uma "estratégia de permanéncia no presente", a comunidade ressignifica sua
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propria (R)existéncia frente as pressdes desterritorializantes. Essa transicdo marca a
passagem de uma identidade atribuida externamente para uma identidade autoconstruida,
onde ser quilombola ¢, fundamentalmente, ser parte de uma trama que vincula o sagrado

ao labor e a ancestralidade ao territorio.

1.4 MEMORIA COLETIVA COMO RESISTENCIA

Quando discutimos a memoria, imediatamente pensamos na sua fun¢do de guardar
e reter informagdes, eventos e experiéncias que ocorreram em um determinado intervalo
de tempo, sejam elas de indole pessoal, individual ou coletiva. Nesse contexto, Junior e
Farias (2015) definem a memoria como a capacidade do ser humano de aprender,
armazenar ¢ recordar informacdes. No entanto, eles ressaltam que, embora possa parecer
uma tarefa simples, o estudo dos elementos da memoria ¢ mais complexo do que se
imagina.

A abordagem seguida neste trabalho traz a perspectiva de Bosi (1994), que
considera a memoria como um fendomeno profundamente individual e pessoal, onde cada
pessoa preserva em sua mente o seu passado, que se manifesta na consciéncia através de
imagens, recordacdes, sonhos e devaneios. Além de simplesmente guardar informacdes, a
memoria desempenha um papel crucial no processo psicoldgico global, pois conecta a
presenca do corpo com o passado, afetando simultaneamente a percepgao do presente. A
autora argumenta que a memoria traz a superficie o passado a partir do contexto atual,

misturando-o com percepgdes imediatas e influenciando a plena consciéncia.

Ao analisar criticamente as ideias de Pollak (1989), encontramos um dos estudos
mais robustos sobre os processos sociais que moldam a memdoria. A principal contribui¢ao
do autor reside na alteragao da percep¢ao da memoria, passando de algo fixo e estabelecido
para uma nog¢ao de construgdao permeada por conflitos, siléncios e disputas. Em seu artigo
intitulado "Memoria, Esquecimento e Siléncio", ele questiona a visao durkheimiana, que
enfatiza a estabilidade, e revela que a memoria nacional ¢ moldada por processos
intencionais de enquadramento, selecdo e exclusdo. Ao investigar situagdes como a
destalinizagdo, o periodo pos-guerra na Alemanha e a experiéncia dos "malgré-nous"
alsacianos, o autor demonstra que toda memoria coletiva esta atrelada a legitimidade de

quem a conta e aqueles que sdo silenciados.

Além disso, destaca que o siléncio, dependendo do contexto, pode servir para

proteger as vitimas, conservar identidades vulneraveis ou atuar como uma forma de
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resisténcia contra narrativas dominantes. Ao promover a utilizacao da historia oral para
captar reminiscéncias ocultas, Pollak (1989) admite que cada narrativa ¢ uma reconstrugao
posterior e que os entrevistados precisam continuamente negociar o que podem e ndo
podem expressar, colocando o pesquisador frente ao desafio de interpretar um material que
¢, simultaneamente, um testemunho e uma elaboragdo pessoal. Sob essa perspectiva, Pollak
realiza uma breve reflexdo sobre os estudos de Maurice Halbwachs, ao afirmar que esse
autor sugere ndo apenas a seletividade de toda memoria, mas também um processo de
negociagdo para harmonizar a memoria coletiva com as memorias individuais. Quando
afirma:

Para que nossa memoria se beneficie da dos outros. Ndo basta que eles nos
tragam seus testemunhos: ¢ preciso também que ela ndo tenha deixado de
concordar com suas memdrias e que haja suficientes pontos de contato entre ela
e as outras para que a lembranga que os outros trazem possa ser reconstruida
sobre uma base comum (Pollak, 1989, p. 4).

Ao examinar a memoria sob a otica construtivista, Pollak esclarece diversos
elementos significativos. Quando essa abordagem ¢ aplicada a memoria coletiva, ela se
concentra nos processos € nas pessoas que participam da formagao e da formalizacdo das
memorias. Pollak enfatiza que ao focar na andlise de grupos excluidos, marginalizados e
minoritarios, a historia oral destaca a relevancia das memorias ocultas que, sendo parte
essencial das culturas minoritarias e dominadas, contrariam a "memoria oficial", que neste

contexto refere-se 4 memoria nacional.

As lembrancas ocultas citadas por Pollak (1989) continuam seu processo de
subversdao de forma silenciosa, emergindo de maneira sutil em situagdes de crise,
manifestando-se de forma abrupta e intensa. E nesse contexto que a memoéria se torna
objeto de disputa, o que justifica a escolha do tema da pesquisa, dado o foco nos conflitos

entre memorias em competi¢ao.

Um outro ponto relevante da memoria coletiva ¢ sua importancia na chamada
“memoria dos mais velhos”, conforme destaca Bosi (1994). Em suas investigagdes, a
autora afirma que o “idoso” ao evocar o passado nao esta simplesmente se distanciando,
mesmo que por um momento, das obrigacdes didrias, tampouco se entregando a um
escapismo onirico; na verdade, ele se dedica de maneira consciente e atenta a revisitar sua
propria historia, que € a esséncia da existéncia. Portanto, Bosi enfatiza que a pessoa idosa
geralmente nao se satisfaz apenas em deixar que as recordacdes venham a tona; ele busca

precisar essas memarias, questiona outros mais velhos, revisita seus antigos documentos e
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cartas, e, sobretudo, narra aquilo que retém na memoria sem necessariamente registra-lo
por escrito.

O velho se interessa pelo passado bem mais que o adulto, mas dai ndo se segue
que esteja em condigdes de evocar mais lembrancas desse passado do que
quando era adulto, nem, sobretudo, que imagem antigas, sepultadas no
inconsciente desde sua infancia, recobrem a forga de transportar o limiar da
consciéncia s6 entdo (Bosi, 1994, p. 23).

Para essa autora, h4 um momento em que o homem maduro deixa de ser ativo na
sociedade, deixa de ser um reprodutor da vida presente do seu corpo, o que chamaria de
“velhice social”, restando-lhe a fung¢ao propria de lembrar, se tornando a memoria da
familia, do grupo, da instituicdo da sociedade, onde os mais velhos sdo os guardides das
tradi¢des, ndo s6 porque eles receberam mais cedo que os outros, mas também porque s
eles dispdem do lazer necessario para fixar seus pormenores ao longo de conversagdo com

os outros velhos, e para ensinar aos mais jovens a partir da iniciacao.

Portanto, o interesse dos mais velhos pelos acontecimentos do passado tem
conexdes com as lembrangas de tempos do passado, isso ndo quer dizer que conseguiu se
lembrar de todos os fatos de ordem familiar, comunitario ou politico. Mas, de acordo com
Pollak, a memoéria € construida, seletiva e ligada a identidade dos individuos e grupos,
envolvendo tanto lembrangas pessoais quanto eventos vividos “por tabela”, personagens,

lugares e vestigios.

Na comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragd, a memoria coletiva dos
interlocutores da pesquisa se apresenta na relagcdo de pertencimento, pelo reconhecimento
da sua identidade quilombola, expressadas através das narrativas de luta e resisténcia e das
tentativas de expulsdo de seu territorio. Relatos dos mais velhos da comunidade,
evidenciam momentos em que foram expulsos da comunidade pelo INCRA que no
momento iniciava a criacdo do Projeto de Especial de Colonizagdo (PEC) que mais tarde

viria se chamar PEC Serra do Ramalho.

O PEC Serra do Ramalho foi criado com o objetivo de assentar as familias que
foram expulsas compulsoriamente de seus territorios dos respectivos municipios de
Sobradinho, Sento S¢é e Pilao Arcado para instalagdo da hidrelétrica de Trés Marias. A

narrativa do seu Antonio confirma essa discussao:



72

[...] Foi por ai. Quando o INCRA chegou, que ele tirou nds daqui, eu mesmo era
doido pra ficar por aqui, com o gadinho, né?

Por causa que o pai vendeu o gado dele, eu tinha 0 meu também, eu ndo queria
vender. Era rapaz novo, mas ndo queria vender. Ai em dois, mas a promessa do
INCRA quando chegou aqui, o povo fazia tanta fofoca, que as vezes a gente
pensava que era verdade. Porque dizia que veio, que ia botar ndis como escravo,
que ndo sei 0 que, contava essa historia de escravo. Quem ¢é que quer ser? E ai
ninguém queria. E quando nois comegou a ir la para [ndo entendido]. Eu que néo
vou ser escravo mesmo (Antonio Estevam, 71 anos, interlocutor)

Este relato expde o descontentamento do morador do Pambu/Araca contra o
processo de expulsao dos seus moradores da comunidade. Evidencia, em seus relatos,
momentos em que foram expulsos, e de acordo com a narrativa de seu Paizinho, ele e quem
quisesse ir morar nas agrovilas, neste caso o PEC Serra do Ramalho, poderia ir, mas, apenas

os casados, o0s solteiros, nao.

Diversos testemunhos evidenciam o momento em que os habitantes da
comunidade foram deslocados. Nas declaragdes, percebemos a indignacdo em relagdo a
essa situagdo, com todos os que comentaram sobre o acontecimento afirmando que nao
desejavam deixar suas casas. Eles ressaltam que “a tragédia comegou quando o Incra
chegou”. Aqueles que se pronunciaram sobre esse processo reiteram que nao queriam
abandonar suas moradias, ressaltando a sensagdo de uma ruptura imposta que afetou lares,
lembrangas e estilos de vida. Muitos lembram que, a partir daquele incidente, “a tragédia
comecgou quando o Incra chegou”, uma frase que expressa o sentimento coletivo de perda
e deslocamento. A forma como as terras foram ocupadas em todo o Brasil se deu através
da légica de expulsdo de indigenas e negros, além da exploracdo da mao de obra forcada

de africanos e seus descendentes (Leite, 2008)

A expulsdo sofrida pela comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragé nao
representou apenas as mudangas fisicas de um lugar para outro, provocou, também, um
impacto profundo sobre vinculos comunitarios, praticas tradicionais e relagdes ancestrais
com o territorio. A retirada compulsoéria alterou profundamente a rotina de trabalho ligadas
a agricultura, a roga e a pesca e a descontinuidade dos aspectos culturais praticados pela

comunidade, a exemplo das rezas e festejos.
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Nao podia fica nessa area ndo, que essa area ia fazer outras coisas 1. Nem sei
mais o que era! E a gente, uns mudou pra Lapa, outros pras agrovila, ndo ¢?
Foram pas agrovila. Nois mesmo foi pra ilha, Nois foi pa ilha né, fiquemo nas
ilha. Ai quando o rio enchia, pa caatinga. Ai ndo ia, ndo ia faz€ nada, ndo ia tirar
nois. Ficou assim, depois desse tempo pra c4, ai o incra tornou volta de novo po
tempo dessa associacdo ai, essas casas de novo ai (Dona Maria das Gragas, 73
anos, rezadeira/benzedeira).

Dona Amélia lembra do periodo em que fora expulsa da comunidade pelo INCRA.

Eu lembro que ndis mudemo. Néis saimo daqui pra Coco. Moremo trés ano la.
Al papai resolveu vim... a gente... ndis vim... ah, bom... como ¢ que chama?
Antonho veio embora pra qui, ele veio, pego, veio embora também. Af a gente
veio. Fiquemo morando aqui, mas fiquemo morando na Ilha. Fizemo a casa ai.
Nesse tempo que nois tava na [lha do Pambt. Tinha um bucado de... todo mundo
mudod pra la. Agora, pra noéis fica aqui, nois fiquemo, depois o Incra boto a gente
de novo.

Os depoimentos revelam nao sé o trauma da expulsdao, mas também a resisténcia
em manter viva a memoria daquele tempo. Ao narrar suas historias, sua relagdo com a terra
e seu territdrio, os moradores deixam evidéncias de que, apesar da violéncia institucional
sofrida, ainda mantiveram seus lagos de pertencimento para com o seu territério, mesmo
com as ameacas de expulsdo, se colocando resistente em defesa de seu territdrio que € a
sua propria identidade. Ainda ¢ possivel perceber a intrinseca relagdo dos moradores de
Pambu/Araca com o rio e a ilha do Pambu. Nesse periodo, a ilha recebeu varias familias
que moram no territdrio, mas que em virtude da expulsdo dessas familias pelo INCRA,
encontraram nas ilhas que ficam no Rio Sdo Francisco um lugar de refiigio e de

acolhimento.

1.5 RELACAO ENTRE IDENTIDADE E ETNICIDADE

De modo geral e genérico, a identidade ¢ colocada num modo simplista de
compreender este aspecto cultural dos sujeitos e também do seu povo. Nesse
entendimento, a identidade na visdo de Proenga; Teno (2011) pode ser entendida como o
conjunto de caracteres proprios e exclusivos de uma determinada pessoa. Algumas dessas
caracteristicas, ligadas ao nome do sujeito, idade, sexo, parentesco, impressao digital e
outras, sao consideradas imutaveis, estando estes ligadas a sua historia de vida, como
nacionalidade, personalidade, ideais, sonhos, fantasias, atividades profissionais, que

assumindo essas caracteristicas fazem com que o sujeito se perceba como Unico, com sua
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realidade individual e consciéncia de si mesmo, permitindo diferencia-lo dos seus

semelhantes e dissemelhantes.

Na perspectiva de Hall (2006), entende que ha uma explosao discursiva em todo
o conceito de identidade, de modo que esse conceito tem sido submetido, a0 mesmo tempo,
severas criticas. Para esse autor, a identidade ¢ um conceito que ndo pode ser pensado de

forma antiga, sem a qual certas questdes-chave ndo podem sequer ser pensadas.

Para compreender os processos identitarios dos sujeitos € preciso mais que olhar
para os seus aspectos individuais como o nome, idade, sexo ou suas preferéncias, sera
necessario observar outros importantes elementos que estdo intrinsecos a sua identidade,
sendo necessario analisar os aspectos € os contextos politicos, sociais e culturais, por
considerar que a conceituacao de identidade ¢ uma questdo dificil e complexa e o assunto
interessa a varios ramos do conhecimento, a exemplo da antropologia e da psicologia

social.

Considerando a complexidade deste processo, compreendo que a construgdo da
identidade enquanto construgdo social, se da através de um processo dinamico por meio do
qual o individuo e seu grupo constroem sentidos sobre sua realidade a partir das
experiéncias do seu cotidiano, das suas relagdes sociais e culturais que norteiam a relagao

de pertencimento.

Lima e Macedo (2020) corroboram essa discussdo ao ressaltar que o sujeito
constitui sua identidade por meio dos sentidos que atribui a uma pratica cultural, sendo a
identidade aquilo que confere significado a um grupo ou povo. Conforme Castells (1999,
p. 22), a identidade ¢ precisamente esse processo de construcdo de significado com base
em atributos culturais — ou em conjuntos inter-relacionados deles. Nessa perspectiva
tedrico-metodoldgica, as identidades constroem-se na relagdo consigo mesmo e,
simultaneamente, na identificacdo e na diferenca em relacdo ao outro. Constituem foco
central das relagdes sociais, sendo continuamente elaboradas a partir de repertérios
culturais e historicos de matrizes africanas, bem como das vivéncias em sociedade. Sua
existéncia carrega, portanto, as marcas das relagdes processadas ao longo dos séculos
(Filho, 2020), envolvendo aspectos como a diferenca, os simbolos € o meio social no qual

0 sujeito esta inserido.

Segundo Munanga (1994), a identidade ¢ uma realidade sempre presente em todas
as sociedades humanas, quando o ser humano através de seu sistema axioldgico sempre

selecionou os aspectos pertinentes de sua cultura para melhor definir-se em contraposi¢ao
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ao alheio. A partir das premissas levantadas sobre o processo de construcdo das
identidades, e aqui de forma particular, as identidades negras das comunidades quilombolas
ndo constitui tarefa facil, se revelando um exercicio desafiador em decorréncia do processo
historico de negacdo e exclusdo vivenciado por esses sujeitos, € que diante desse quadro,
pode-se perceber que a constru¢do de identidades, principalmente as quilombolas, vale-se
da matéria-prima fornecida pela historia, geografia, biologia, instituigdes produtivas e
reprodutivas pela memdria coletiva e por fantasias pessoais pelos aparatos de poder e

revelagdes de cunho religioso (Castells, 1999, p. 23).

Dessa maneira, a constru¢ao das identidades negras nas comunidades quilombolas
exige reconhecimento dos processos histéricos marcados por uma trajetoria atravessada
pela escravidao e violéncia, negacao sistemdatica de humanidade e por diferentes formas de
exclusdo. Assim, as experiéncias nao apenas deixaram marcas profundas, como também
moldaram as condigdes sob as quais homens, mulheres e familias quilombolas construiram

sentidos de vida e reafirmaram seus vinculos comunitarios.

Nesta linha de pensamento, entendo que a identidade emergente dessas
comunidades se apresenta como resultado do enfrentamento, num esfor¢o continuo para
afirmar dignidade, memoria. Corrobora Hall (1996), neste sentido, ao afirmar que as
identidades ndo sdo esséncias fixas, se constituem de forma processual, sempre em
movimento, produzida nas relagdes sociais € nas disputas simbolicas, ou seja, a identidade
das comunidades negras quilombolas se forma na tensao entre o passado e o presente, entre

a heranca ancestral e as praticas cotidianas que mantém viva a coletividade.

Logo, ¢ fundamental elucidar, neste trabalho, que pensar a identidade das
comunidades negras quilombolas ¢ compreender que ela nasce da imbricacdo de fatores
historicos de muitas camadas entre a experiéncia historica da didspora africana, o trauma
da escravidao, a memoria dos ancestrais, a resisténcia cotidiana e tradi¢do cultural
transmitida entre geracdes. Nesse veio, entende-se que essa articulacdo complexa € o que
mantém viva as raizes comunitarias e assegura a devida continuidade, mesmo diante dos

processos violentos cometidos contra essas comunidades.

Juntos aos aspectos constitutivos das identidades, se faz necessario também a
compreensdo acerca da intrinseca relagdo entre identidade étnica e etnicidade. A relagdo
dos dois aspectos constitui eixo principal para do processo de formagao de grupos sociais,
suas dinamicas de pertencimento e modos pelos quais coletivamente constroem narrativas

sobre si. Na compreensdo de Hall (2006, p.62) “a etnia € o termo que utilizamos para nos
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referirmos as caracteristicas culturais, lingua, religido, costume, tradigdes, sentimento de

‘lugar’ que sao partilhadas por um povo”.

Trata-se, portanto, de uma relagdo complexa, historicamente situada e
profundamente atravessada pelos processos de memoria, poder, reconhecimento e
diferenciagdo. Destacamos que enquanto as identidades, longe de serem esséncias fixas,
sdo construidas nas relagcdes sociais em que estdo inseridas, que se expressam por meio de

praticas, discursos, experiéncias e territorialidades.

Enquanto a etnicidade oferece os quadros simbdlicos, culturais que fundamentam
a constituicao dessas identidades, servindo assim, como estrutura de sentido € campo de
disputa politica e social. Essa dimensao relacional de etnicidade, oferece um marco
decisivo ao argumentar que os grupos étnicos ndo se definem por um contetido cultural
“puro” ou homogéneo, mas pela manutencao de fronteiras sociais (Barth, 2000). Para o
autor, o que institui a etnicidade sao os critérios de pertencimento, os marcadores
simbolicos e as classificagdes que delineiam a diferenga entre “nds” e “eles”, e nesse
entendimento, a etnicidade se apresenta como pratica social, e por esse aspecto, ela se
consolida através das interacdes intergrupais, nas trocas, nos conflitos e principalmente nas
estruturas de negociagdo cultural que acontecem na sua forma historica. Olhando para
aspecto historico da identidade, aqui ressalto a compreensdo de Bandeira (1991) quando
considera que a Identidade étnica se define como instrumento de autoidentificacdo da

comunidade.

Para Giddens (1991), a identidade como um projeto de reflex@o do eu, se organiza
por meio de narrativas que oferecem continuidade e coeréncias experiéncias individuais e
coletivas, e dentro dos contextos étnicos, essa busca por continuidade torna-se ainda
evidente, considerando que a etnicidade fornece quadros de sentidos que situam os
individuos em linhagem, tradigdes, memoria e cosmologias. Portanto, a identidade étnica
funciona como ancora simbolica que possibilita aos sujeitos melhor entendimento sua
posi¢do no mundo, e que através dessa ancoragem se apresenta pela via dos rituais
sagrados, saberes ancestrais e vinculos territoriais que fortalecem ainda mais a coesdo

social.

Necessario ressaltar o papel da memoria social na sua intrinseca relagdo entre
identidade e etnicidade. Na compreensdao de Halbwachs (2006) afirma em seus estudos
sobre esse tema que a memoria ¢ sempre socialmente construida, pois depende de quadros

coletivos que orientam o que ¢ lembrado, esquecido e transmitido, € que no campo da
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etnicidade, a memoria ndo apenas resgata o passado, mas legitima de forma continua e
legitima os lagos de pertencimento, onde os cantos, narrativas, festejos, rituais, praticas
produtivas funcionam como dispositivos de atualiza¢do da etnicidade, capazes de fortalecer

ainda mais identidades social e culturalmente constituida.

Dessa maneira, destacamos neste capitulo que a identidade e a etnicidade
constituem um campo dinamico, fluido e profundamente histérico. Ao longo da trajetéria
histérica, constituiram-se no processo que sustenta a vida coletiva, estruturaram vinculos
comunitarios ¢ mantém sua continuidade mesmo diante de profundas desigualdades e

transformagoes sociais.
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2 O MEDIO SAO FRANCISCO BAIANO: TERRITORIO, QUILOMBOS E O
ENFRENTAMENTO AO COMPLEXO BARRAGEM-USINA DE SOBRADINHO

O intuito deste capitulo ¢ apresentar um breve historico do processo de
territorializagdo da regido do Médio Sao Francisco Baiano, os modos de ocupacao,
concentragdo e expropriagdo da terra e territdrio, observando os aspectos econdomicos,
politicos e culturais de maneira que possamos compreender como a disputa por esse
territorio aponta para forte concentragdo de terra e expropriagdo das comunidades
tradicionais e tentativa de expulsao de seus territdrios, seja através do sistema latifundiario
ou mesmo pelo proprio governo em suas agdes governamentais. Assim, este capitulo
analisa experiéncias de conflitos, aferindo os processos de desencadeamento no local a
partir da opgao politica de desenvolvimento adotado pelo o Estado brasileiro no processo

de mundializacao do capital.

O historico de luta dos povos tradicionais por seus territorios ¢ marcado pela
democratizagdo das relagdes de poder, relagdes que estdo diretamente ligadas ao acesso a
terra e territério como forte concentracao fundidria como fator de centralizagao de poder e
exclusdo social. Os estudos realizados por Germani (2005) sobre a regido do Médio Sao
Francisco Baiano (MSF) mostram que, nessa regido, a concentragao de poder economico e
politico estd diretamente ligada a concentragdo da terra. Esses estudos ainda destacam que
a regido do MSF, também denominado de Vale do Sao Francisco, comegou a ser
‘desbravado’ em 1553, momento do inicio as ‘entradas’ para o interior da colonia com
objetivo de obtencao de mao de obra escrava para o trabalho nos canaviais e engenhos e
mais tarde pelo interesse na exportagdo das riquezas minerais que comegam a Ser

descobertas.

A chegada dos europeus na regido ocorreu no século XVI, durante o processo de
colonizagdo do Brasil por Portugal. Assim, os portugueses, em busca das riquezas da entdo
coldnia, principalmente do ouro, comecaram a explorar a regido. Para Corréa; Monteiro;
Magal (2020) desde a segunda metade do século XX, o campo brasileiro atravessa uma
transformagao intensa, principalmente pela intensificagdo da agricultura e por uma guinada
da industrializagdo como politica nacional, onde mudaram as formas de produzir e a propria
utilizacdo da mao de obra, com a intensa mecanizacdo que transforma as relagdes de

trabalho no campo, mas nao a sua natureza colonial de exploragdo e de expressao.

Neste contexto, o Vale do Sao Francisco, sob influéncia da frente pioneira,

transforma-se em area de colonizagdo, baseada na criagdo extensiva de gado, atividade que,
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muito antes de subordinagdo as condigdes fisicas regionais, articula com os objetivos

coloniais canavieiros nas areas litoraneas.

Desse modo, as frentes pioneiras seguiram dos limites paulista e baiano rumo ao
Brasil central, alcancando dessa maneira, o alto ¢ médio curso da bacia do Rio Sao
Francisco. Com a descoberta de minas no Alto Sdo Francisco, a economia do vale teve
impulso, passando a construir um atrativo de mercado de demandas para a cria¢do de gado.
Esse processo de corrida para as minas determinou o surgimento de varios ntcleos em toda

extensao do vale, constituidos em torno dos “currais” ao longo do rio.

Estudos realizados por Germani (2005) ainda destacam que estes nucleos foram
responsaveis pelo desdobramento de ativos mercados de gado e produtos vegetais que
serviram como pontos de escoamento para os principais centros urbanos do norte, Nordeste
e sul da coldnia, seguindo até o final do século XVII, garantindo base regional. [...] Assim,
tanto Garcia d’Avila quanto Anténio Guedes de Brito se utilizaram dos currais de gado
para ocupag¢do das suas grandes possessdes de terras adquiridas pelo sistema de sesmarias,
que objetivava povoar os terrenos incultos do interior do Brasil, quando Garcia d’Avila
adquiriu concessoes territoriais as margens do Rio Sao Francisco no sertdo sanfranciscano
(Nogueira, 2011).

Para Dutra (2007), os ntcleos iniciais de povoamento que se formaram em toda a
extensao do Vale do Rio Sao Francisco, desde a fase da colonizacao foram constituidos em
torno dos “currais” ao longo do rio que foi um fator importante no estabelecimento de um
ativo mercado de gado e de produtos vegetais da regido. Assim, o Rio Sao Francisco por
muito tempo ficou conhecido como o “rio dos currais”, onde o homem seguia o “caminho
do boi”, cortando o sertdo e abrindo as conhecidas estradas boiadeiras (Régo, 1945).

A partir dai, o comércio de Minas se volta para o mar, € o rio ja ndo tem tanta
importancia para o mercado agroexportador. Assim, parte significativa das cidades da
regido do MSF tem sua base econdmica voltada a pecudria, permanecendo assim até
meados da década de 1970 (Santos, 1998). A pecudria, enquanto atividade econdmica,
também desenvolvida nessa regido, inclui a criagdo de caprinos, ovinos, ainda que em
menor parte. A pratica do extrativismo também presente esteve ligada a extracdo de
recursos naturais, entre eles, o carvao, a cera de carnatiba e borracha de manigoba, produtos
que despertavam o interesse novamente a regiao, acelerando o significativo fluxo durante

as décadas de 1891 a 1912 (Germani, 2005).

A agricultura também se desenvolveu no Médio Sdo Francisco, paralelamente ao

processo de povoamento da regido. Com o principio de subsisténcia, a agricultura manteve
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suas principais caracteristicas, aliada a explora¢ao da pecuaria, sempre mais extensiva do
que o cultivo da terra. As relagdes sociais de producao no Vale do Rio Sao Francisco nao
estavam contidas estritamente em si, mas mediatizadas pelas relagdes que os grupos

concretos mantinham com o territério (Sigaud, 2000).

Nesse contexto, os pequenos agricultores, sendo proprietarios ou ndo, se ocupavam
de outras areas de vazantes e ilhas disseminadas no curso do rio, ilhas que aparecem e
desaparecem em virtude dos periodos de cheia e vazante, o periodo das chuvas no
semidrido brasileiro. Nos espagos conhecidos como vazantes e nas ilhas sdo realizados
cultivos de varias culturas, a exemplo do plantio de mandioca, abdbora, melancia, feijao,
milho, algoddo e cana-de-agucar. Dessa maneira, ao longo dos anos, a regido do MSF se
consolidou como regido de producdo da agricultura familiar e principalmente a pratica da

pesca.

Desse modo, uma diversidade de povos, de seus modos de vida e culturas, que
ocuparam esses espacos ao longo dos séculos contribuiram para a formagao territorial e
identitaria da regido do Médio Sao Francisco Baiano. A populagdo que residia e trabalhava
na area que deu lugar a formagdo do lago, casa de maquina de obra, caracterizavam-se
majoritariamente como povos tradicionais que realizam cultivos agropecudrios e pesca nas
areas de zona Umida, lacustre e varzea, e que em virtude da constru¢do da hidrelétrica
perderam suas terras e sofreram a opressao econdmica oriunda da implantacao dos grandes

projetos (IPEA, 2017).

Estudos realizados por Santos (1998) e Germani (2005) ressaltam que a regido do
M¢édio Sao Francisco foi alvo de forte disputa e atuagcdo dos coronéis na expulsdo dos
agricultores de suas terras, situacdo que marca o poder da oligarquia brasileira e
concentracdo fundidria desde os séculos XIX e XX. [..] “As populagdes negras
descendentes dos africanos escravizados que chegaram ao Vale do Sao Francisco ainda no
século XVII se destacaram em muitos acontecimentos importantes na regido” (Silva, 2010,
p. 55).

Nesses aspectos, o isolamento e o proprio processo de colonizacao, os fenomenos
do mandonismo e da violéncia fisica, simbdlica e cultural estdo diretamente ligados a
concentragdo fundidria e a posse da terra. Apesar da forte atuagdo e violéncia dos coronéis
fundiarios contra a populacdo sertaneja nesta regido, podemos destacar o processo de
resisténcia por parte dos povos e comunidades que ja lutavam pela permanéncia e garantia

de seus territérios, quando as lutas sociais e coletivas fizeram emergir varios grupos e
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movimentos de resisténcia no enfrentamento de todas as formas de violéncia cometidas
contra esses povos e comunidades. Nestas lutas sociais, as formas de resisténcia tiveram
como aliados a participagdo direta da Fundagdo do Desenvolvimento Integrado do Sao
Francisco (FUNDIFRAN)!*, da Comissdo Pastoral da Terra (CPT)'> Movimentos Sociais

de luta pela Terra e proprio Movimento Negro.

No caso especifico dos movimentos sociais, esses foram forjados nas lutas e
resisténcias em defesa dos povos e comunidades tradicionais que viviam na regido do
Médio Sao Francisco Baiano, que vem sofrendo com as investidas e tentativas de expulsao
de suas terras por latifundiarios que se utilizavam de todos os recursos, incluindo o politico
e de violéncia contra esses moradores. Assim, o que se constata ¢ que os conflitos
territoriais na regido do MSF baiano sdo frequentes, histdricos e envolvem principalmente
disputas entre agricultores, empresarios e comunidades tradicionais pelo controle da terra

e dos recursos naturais.

De 1950 a 1990, o Vale do Rio Sao Francisco foi marcado pela forte concentracao
fundiaria e pelas relagdes de poder impostas as comunidades tradicionais, procedimento
que desencadeou um intenso processo de ‘fome de terra’, resultando na exploracdo e
expulsdo daqueles que ja viviam ali secularmente (Estrela, 2009). Neste cenario, o processo
de exclusdo cometido contra essa populagdo, também das suas formas de cultivo da terra,
revela a discriminagdo do Estado em relagdo aos “barranqueiros”, ndo apenas percebidos

como tratados enquanto cidaddos de segunda categoria (Sigaud, 1986).

A regido Nordeste foi compreendida como “regido problema” no cenério nacional
e colocada em segundo plano no dmbito das politicas de desenvolvimento. Os elementos
considerados para essa adjetivacdo da regido estavam relacionados aos fendmenos
climaticos da seca, aos baixos indicadores sociais € a uma incipiente estrutura industrial
(Cavalcante; Feitosa, 2019). Estudos realizados pela Funda¢do de Desenvolvimento
Integrado do Sao Francisco no periodo de 1970-1971, constam que a regido do MSF foi
pouco integrada ao restante do pais, ndo devendo ser possivel identificar polos que

pudessem exercer efeitos dinamizadores sobre o conjunto da regido. Na verdade, o que se

14 A FUNDIFRAN foi fundada em 06 de agosto de 1971, na cidade da Barra, BA, periodo que a populagio
da regido sentiu o reflexo do regime militar com os assassinatos de Lamarca e Zequinha Barreto pelos
militares. A década de 70, 80 e meados dos anos 90 esta regido também foi palco de grandes conflitos de
terras e assassinatos de trabalhadores rurais, inclusive do diretor da FUNDIFRAN na época, Sr. Josael de
Lima (Jota).

15 A Comissdo Pastoral da Terra (CPT) é uma entidade catdlica, que atua junto aos trabalhadores e
trabalhadoras do campo, articulando-se com as diversas entidades dos camponeses e com outras entidades e
organizagdes que apoiam suas lutas e reivindicagdes. Localmente, destaca-se o trabalho da irma Mirian.
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apresentava eram apenas algumas cidades ou municipios de maior, ou menor importancia
relativa quando comparados entre si, mas com maior dependéncia de vinculo com outras
regides, o que representava a ideia de baixo grau de articulagdo interna. O resultado dessa
dinamica, de acordo com Zhouri Oliveira (2007), foi a intensificacdo do uso de areas
economicamente marginais e a expansao da fronteira econdmica de mercado sob territorios
historicamente ocupados por agricultores e minorias. Nesse entendimento, ela destaca que,
0 que se tem ¢ a conformagdo de zonas de conflitos onde as assimetrias de poder que
atravessam as relacdes entre os segmentos em disputa resultam em processos violentos de
expropriagao das populagdes locais.

A partir da década de 1970, segundo Estrela (2009), a regido do MSF passou a
ganhar importancia governamental através da implantacdo de projetos de infraestrutura,
com constru¢do de ferrovias, projetos de irrigagdo e pela transformacdo de cidades em

polos comerciais e industrias, a exemplo da cidade de Bom Jesus da Lapa.

Entre os projetos de infraestrutura implantados na regido, estd a criagdo do
Programa Especial para o Vale do Sao Francisco (PROVALE) através do decreto 1.207 de
07/02/1972, que teve entre os seus objetivos complementar os programas de execucao, para
ocupar os ‘vazios econdmicos’ existente na regido e acelerar o desenvolvimento econdmico
e social de forma que pudesse integrar a regido ao Plano Nacional de Desenvolvimento

deste periodo militar brasileiro.

Estudos de Germani (2005) ressaltam que ¢ a partir da década de 1970 surge alguns
polos na regido do Médio Sao Francisco, polos de atividades econdmicas, situados
principalmente em algumas cidades que ganharam notoriedade, a exemplo da cidade de
Bom Jesus da Lapa que, ao longo dos anos, com a implantagdo de Projeto de Irrigagao
Formoso ‘A’ implementado pela Companhia de Desenvolvimento do Vale do Sao
Francisco'® (CODEVASF), recebeu infraestrutura, a exemplo de estradas e da ponte
Gercino Coelho!” que teve como meta a conexio com outras cidades da regidio e fora dela,

como ¢ o caso de Brasilia — capital do pais e Salvador, capital do Estado.

A implantagdo destes projetos de infraestrutura no Médio do Sao Francisco faz

parte do projeto desenvolvimentista do governo federal instalado através da criagdo de

16 A Codevasf ¢ vinculada ao Ministério do Desenvolvimento Regional e possui escritérios regionais nos
estados abrangidos por sua atuagdo, como Pernambuco, Bahia, Sergipe, Minas Gerais e outros.
17" A Ponte Gercino Coelho é a ligacdo existente entre as duas margens do Rio Sdo Francisco, a altura da

cidade baiana de Bom Jesus da Lapa, com extensdo de 1.180 metros, e inaugurada em 1990. Serve de ligagao
entre as estradas federais BR-349 e BR-430.
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varios oOrgdos que pudesse alcancar o dito desenvolvimento regional através da
Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE) enquanto autarquia federal
brasileira responsavel por promover o desenvolvimento socioecondmico da regido
Nordeste. Criada em 1959 durante o governo de Juscelino Kubitschek, visando reduzir as
desigualdades regionais entre o Nordeste e as demais regides do Brasil, a SUDENE atua
na formulagdo de politicas publicas e na execucdo de projetos voltados ao dito
desenvolvimento. Entre suas principais competéncias, estdo o planejamento e a execucao
de acdes de infraestrutura, a atragdo de investimentos, a promo¢ao de capacitagdo e
qualificagdo profissional, a geracao de emprego e renda, a preservacao do meio ambiente,

dentro dos limites da legislacdo brasileira.

Na perspectiva governamental, a SUDENE surge como uma instituicdo para
garantir uma politica de desenvolvimento regional, que atrelaria a economia nordestina ao
processo de industrializacdo do pais e tornar menos dependente das atividades
exportadoras. Alguns estudos apontam que os planos econdomicos nacionais, até entdo,
tinham por caracteristica uma administragdo paternalista, cujos incentivos eram
concentrados espacial e setorialmente de forma intencional. Assim, o que se evidenciava
era a urgéncia de implementa¢do de um planejamento regional que pudesse agir sobre os

problemas socioecondmicos do Nordeste (Cavalcante; Feitosa, 2019).

Os estudos de Estrela (2009) ressaltam que foi a partir da década de 1940 do século
passado que as politicas voltadas para o desenvolvimento do vale passaram a ser
implantadas nessa regido, quando cita a criagdo da companhia do Vale do Sdo Francisco
em 1948 como requisito e cumprimento do preceito constitucional, visto que até a época
da constru¢do da UHE de Sobradinho os 6rgdos ambientais que regulam e normatizam
empreendimentos hidrelétricos ndo possuiam o arcabouco juridico/institucional capaz de

condicionar a aprovagdo de qualquer empreendimento (IPEA, 2017).

Nesse sentido, com dotagdo or¢amentdria de 1% da renda nacional para
investimento, acdes foram estabelecidas para as areas de saude, educacdo, transporte,
energia, controle de utilizacdo das dguas, desenvolvimento da irrigagdo, reflorestamento, a
defesa dos interesses coletivos, inclusive pela desapropriacao das areas necessarias nesta
regido. Com essa perspectiva de desenvolvimento adotado pelo governo e aplicado na
regido do Vale Sdo Francisco, em 1945, foi criado a Companhia Hidrelétrica do Rio Sao
Francisco, obra que originou a constru¢do das hidrelétricas de trés Marias, Minas gerais,
Paulo Afonso, Bahia, Sobradinho, Itaparica, Bahia, Pernambuco, Bahia Pernambuco e

Sergipe.
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Com a perspectiva desenvolvimentista e também com a chegada dessas obras,
foram realizados varios projetos com vista ao tal desenvolvimento local e regional através
da criagao da CHESF, que representou para o governo crescimento regional, quando foram
realizadas diferentes obras, inclusive a constru¢do da represa de Sobradinho. Isso provocou
o deslocamento compulsério de aproximadamente 70 mil pessoas, além da construgdo e
criacdo de cidades, a exemplo do Projeto Especial de Colonizagao. Contudo, Duque (1982)
afirma que o projeto foi pensado de forma autoritaria, imposto nas suas formas de aplicacao
de cima para baixo e executado sem nenhuma flexibilidade, segundo um modelo rigido.
Para ela, essa concepg¢ao autoritaria e rigida levou os agentes de execugdo a se desgastarem
na fiscalizacdao dos detalhes, sobre tempo insuficiente para tarefas essenciais de incentivo
e apoio a producao.

Na década de 1970, quando o Regime Civil Militar imperava n regido do Médio
Sao Francisco, os posseiros, agregados, rendeiros, plenos e as comunidades de fundo e
fecho de pasto resistiam as tentativas de expulsdo da Terra e do territorio. Além disso, ha
disputas pela posse da terra entre grandes proprietarios rurais, que utilizam muitas vezes
de meios violentos para expulsar comunidades tradicionais, como quilombolas e indigenas,
de suas terras ancestrais. Segundo Estrela (2005), essa regido foi marcada pelas tensdes e
conflitos envolvendo fazendeiros, grileiros, posseiros, antigos agregados. Esses conflitos

estdo ligados a disputa da terra pelo Territorio que marcam forte violéncia na regiao,

Esses conflitos provocaram violéncia e assassinatos de muitos trabalhadores e
trabalhadoras, liderancas locais. Entre as vitimas podemos mencionar o assassinato do
advogado Eugénio Lira da Silva em Santa Maria da Vitoria, em 1977 com um tiro na testa.
Outro assassinato no mesmo ano na regido foi a de Josiel Lima, popularmente conhecido
como Jota (J), diretor da Fundagao de Desenvolvimento Integrado do Sdo Francisco. Ele
foi assassinado no municipio de Barra, Bahia, por conta das dentincias que fazia e por conta
da assisténcia aos posseiros em luta contra os fazendeiros/grileiros que mantinham suas
bases a época no municipio de Muquém, Bahia. No mesmo municipio de Muquém, em
1979, o posseiro Manoel Dias também foi assassinado apds confronto com
fazendeiros/grileiros, situagdo essa que provocou o assassinato contra o posseiro Antonio

Pereira de Oliveira, conhecido como Pelé.

Nesse contexto, os conflitos, lamentavelmente, ndo ocorrem apenas nesses
municipios mencionados anteriormente. Podemos citar tantos outros municipios da regido
do Médio Sao Francisco, como o caso de conflitos e tensdes no municipio de Bom Jesus

da Lapa, Bahia. Alguns estudos de Silva (2010) afirmam que houve registros de conflitos
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pela posse de terras envolvendo remanescentes dos mocambos conhecido como terras

quilombolas e os fazendeiros grileiros.

Dessa forma, conflitos estabelecidos nesta regido, especialmente no municipio de
bom Jesus da Lapa, impactaram em inimeras tentativas de proibir os quilombolas livres
do acesso as Ilhas e as barracas do Rio. Os fazendeiros/grileiros usaram da violéncia para

expulsa-los das terras que legalmente eram de dominio da Unido.

Os estudos de Silva (2010) sobre os conflitos nessa regido destacam que foram
esses 0s principais motivos para a origem dos conflitos no quilombo do Rio das Ras, de
Parateca, Pau d'Arco e de tantas outras comunidades da regido do Médio Sao Francisco.
Espagos que eram constituidos como territdrios tradicionalmente ocupados, resultantes da
territorializagdo de grupos que escaparam e resistiram a violéncia da dominacao colonial
do Brasil, descendentes de povos originarios e sequestrados da Africa pelos navios
negreiros, passam a ser invadidos pelos interesses das empresas de desenvolvimento do
Vale do Sao Francisco descritas até aqui. No proximo topico, abordaremos a compreensao
teorica que temos das categorias identidade, terra e territorio que nos ajudam a

compreender essas dinamicas da territorializacdo, das lutas e das resisténcias nesta regido.

2.1 “A DESGRACA COMECOU QUANDO O INCRA CHEGOU”.

A regido do MSF baiano demarca uma particularidade e diversidade na forma de
acesso € ocupagdo territorial. Recorremos nesta tese a alguns estudos e pesquisas ja
realizadas (Dutra, 2007; Filho, 2018; Aratjo, 2016; Santos, 2017; Sodré, 2008) para
compreender o processo de ocupagdo e reconfiguracdo territorial como “lutas por
territdrio” nas quais estdo em jogo as reivindicagdes de povos indigenas, quilombolas e
comunidades tradicionais pela demarcagdo coletiva ou pelo reconhecimento formal de
certos espacos que se destacam como um dos fendmenos mais debatidos e examinados no
mundo “rural” '® brasileiro (Aratjo, 2016).

Inaugurada nos anos 70, durante a era de forte intervencionismo estatal, a barragem

de Sobradinho foi promovida como um icone de desenvolvimento, unido regional e

18 A expressdo rural apresentada em aspas “rural” segue a compreensio de Aratijo (2016) apresentado pelo
ponto de vista dos movimentos associados a essas demandas, sendo uma diversificacdo das formas de
designar esses espagos — via referéncias as florestas, ao cerrado ou as aguas, por exemplo, ¢ preferivel a
qualquer denominacdo que se arrogue (tal como supostamente o faz a categoria “rural”) a capacidade de ser
um denominador comum a todas essas lutas.
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confiabilidade no fornecimento de energia. Contudo, os impactos sociais, territoriais e
culturais que surgiram apontam para um aspecto menos aparente desse empreendimento: a
significativa desarticulagdo das comunidades tradicionais que historicamente mantinham
vinculos materiais e simbdlicos com o rio.

As comunidades que vivem ribeirinhas, os pescadores de maneira artesanal, os que
se dedicam a vazante e os pequenos agricultores baseiam a sua existéncia em uma logica
territorial distinta, estruturada em funcdo dos ritmos naturais do Rio Sao Francisco. Nesse
sentido, o territério ndo era apenas um espago fisico, mas também um local que
representava pertencimento, memoria e reproducao social. Como enfatiza Milton Santos,
o territorio ¢ sempre uma consequéncia do uso, da historia e das interagdes sociais que se
estabelecem ali, sendo indissocidvel da vida diaria das pessoas que nele residem

A criacdo da represa de Sobradinho resultou na inundagdo de grandes areas, na
realocacdo forcada de milhares de familias ¢ na destruigdo de modos de vida que
dependiam da pesca, da agricultura sazonal e da coleta de recursos naturais. Esse
acontecimento pode ser entendido como uma forma de desterritorializagdo compulsoria,
um conceito desenvolvido por Rogério Haesbaert (2011) ao examinar casos em que
comunidades perdem o controle tanto material quanto simbolico sobre suas terras devido a

projetos impostos por autoridades superiores.

A construgdo da barragem ocasionou mudangas nas dindmicas territoriais da
comunidade em seus contetidos cultural, produtivo e politico-organizacional.
Pensar a desterritorializa¢do unicamente como a saida voluntaria e involuntaria
de individuos ou grupos sociais de um determinado local omite os processos que
sequenciam esse deslocamento (Pereira, 2020, p. 262).

Além das perdas em termos de produgdo, os efeitos se estenderam a aspectos
culturais e identitarios. As comunidades tradicionais preservam conhecimentos que eram
passados de geragdo em geracao, ligados a gestdo hidrica, ao ciclo agricola e as atividades
coletivas. Esses grupos estabelecem relagdes singulares com a natureza, fundamentadas na
utilizacdo sustentavel dos recursos e na criagdo de saberes locais profundos, intimamente
conectados ao territorio (Diegues, 2000). A inundagdo das areas tradicionais destruiu essas
redes de conhecimento, enfraquecendo as identidades coletivas e as formas especificas de
organizagdo social.

Do ponto de vista politico, o caso de Sobradinho evidencia a assimetria de poder
entre o Estado, os grandes empreendimentos e as populagdes locais. Scott (1998)
argumenta que projetos de grande escala frequentemente simplificam realidades sociais

complexas, ignorando praticas locais e impondo modelos técnicos que desconsideram a
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diversidade sociocultural. Em Sobradinho, as politicas de reassentamento no seu contexto
geral mostraram-se insuficientes para recompor as condi¢des de vida anteriores, limitando-
se, em muitos casos, a compensa¢do material, sem considerar os vinculos simbdlicos com
o rio e a terra.

Nesse contexto, a represa nao s6 modificou o fluxo das correntes hidricas, como
também transformou as interagdes sociais, econdmicas e culturais, criando novas
modalidades de vulnerabilidade. Como aponta Alfredo Wagner Berno de Almeida, a
rejei¢do dos territorios historicos ¢ uma tatica comum em iniciativas de desenvolvimento
que colocam os direitos coletivos sob a dependéncia das exigéncias do capital e da
infraestrutura (Almeida, 2008). Nesse entendimento, ainda com perspectivas diferentes no
trata e nos impactos elucidado pelos autores mencionados, ¢ possivel observar o conjunto
de profundas transformagdes dadas pela inser¢do da economia regional em um mercado
capitalista mais amplo, onde as novas condi¢des de concorréncia dificultam a venda dos
produtos tradicionais fornecidos pela regido (Zhouri; Oliveira, 2007).

A experiéncia de Sobradinho demonstra que o tal progresso, quando avaliado
unicamente por critérios econdmicos e técnicos, pode resultar em sérias injusticas sociais
e ambientais. Entender os efeitos nas comunidades tradicionais exige a visdo do territorio
como local de existéncia, lembrancas e identidade, e ndo apenas como um bem a ser
explorado. A analise critica sobre Sobradinho continua relevante, especialmente frente a
persisténcia de grandes projetos que, em nome do avango, continuam a perpetuar processos
de exclusdo e marginalizacdo de povos que tém raizes histéricas em suas terras.

Outras tantas populagdes também atingidas pela constru¢do da UHE Sobradinho
foram anfitrids, que sendo aquelas que receberam grande fluxo de pessoas em funcao da
realocacao das familias diante do alargamento de suas terras (IPEA, 2017) a exemplo da
comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Arac4. Mas, a relagdo entre os do lugar e os
recém chegados nao foi tdo harmoniosa como alguns pensam.

Na situacao do quilombo de Pambu/Araca revela um processo de desapropriagdo e
remog¢ao de seus habitantes do local. Com a chegada das familias afetadas pela Usina
Hidrelétrica Sobradinho, tanto os indigenas quanto os quilombolas foram deslocados pelo
INCRA para acomodar os novos e recém-chegados. O relato da interlocutora, Lucia
evidencia este processo da chegada dos atingidos pela represa e a sua inser¢ao dentro da

comunidade de Pambu/Araca:
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Algumas pessoas tiveram acesso a lotes aqui, s6 que dentro desse processo do...
de... dentro desse processo ai de criagdo do, do PEC, essas areas ficaram pra ser
divididas entre a comunidade. E ai essas pessoas ndo abriram as areas. Até hoje
ndo... o Incra nunca resolveu esse problema com a comunidade, né. Entao as
pessoas continuam é... plantando dentro dos seus quintais, ali uma arinha de, de,
de 100 x 50. Hoje ndo, ndo chega + 50, ¢ 25 x 100, né, porque as familias
aumentaram, né, os pais hoje é. A demanda ¢ muito grande na comunidade.
Entdo a gente ta construindo pros nossos filhos dentro do nosso... do lado da
nossa casa, porque ndo se tem mais espago pra ninguém. E ai as pessoas tém que
produzir dentro dos seus proprios quintais. Aqueles que t€m... é... tinha uma area
da associagdo coletiva, né, que algumas familias plantam nela, aqui na area de
cequeiro. E aqueles que conseguiram posteriormente a isso comprar seus lotes
rurais, produzem nessas areas. Mas a maioria ndo tem, a maioria ¢ seu quintal
produtivo mesmo e as margens do rio. E a ilha, né, que é onde planta o na época
da, da vasante.

Esta fala de Lucia elucida que ha um processo de regularizagao fundiaria que ainda
se encontra incompleto, relacionado a implementagdo do PEC, onde as areas destinadas ao
uso coletivo pela comunidade ndo foram, de fato, disponibilizadas. A referéncia ao INCRA
indica uma falta ou deficiéncia na interven¢ao do Estado, evidenciando uma lacuna entre
o reconhecimento oficial do direito a terra e sua efetiva realizag¢do. Este cenario remete a
um padrao habitual na historia agraria do Brasil, caracterizada pela burocratiza¢ao dos
direitos e pela persisténcia de condi¢gdes de inseguranca fundidria.

Este processo estd na memoria de Seu Antdnio, quando ele fala que a desgraca

comecou com a chegada do INCRA. Assim, relata seu Antonio:

Af ele mandou fazer 40 mil tijolinho. E isso nem sonhava de vim o Incra. Ai ele
gostava, ele dizia que queria fazer um curral e a frente da casa com a cerca assim
de areia, que € a cerquinha que a pessoa podia caminhar em cima. Que o curral
dele era assim. Era bem feito assim, de madeira de laje. Que os meninos quando
eram. Eu ndo, que eu era medroso, mas meus irmaos, que eram mais corajoso,
caminhava em cima no curral todo. Certinho assim, que ele fez assim. E ele disse
que tinha um sonho, fazer uma casa e a cerca da casa e o curral, tudo fosse assim.
Ele tirou, nessa época, tirou parece que 40 mil lajes, nés muntuamos tudo ali, 6h,
naquele mato ali. Eu ndo sei se foi 10 mil. Eu sei que foi um monte. Tudo aquele
montdo de laje ai. Noés muntuamos tudo 1a. Quando deu no outro ano, no préoximo
ano o Incra chegou aqui. Ai o sonho dele foi de 4gua abaixo. E essas lajes ficou
muntuada 14, que ele carregou com os caminhoneiros. Os caminhoneiros que
vinha trazer material, chegava quando voltar. Ai o povo chegava: Beto, tem dois
caminhdes 14 enchendo de madeira 14, de suas madeiras. E eu vou fazer o qué?
Quando néis ia pra ilha. Pra levar pra ilha ndo podia. Pra botar aonde. Ele tinha
uma casinha na Lapa. Pra botar essa madeira como? Eu disse, comprar. Quem ia
comprar? Ninguém aqui comprava. Que todo mundo tava, o Incra tava tirando.
Ele disse, eu ndo posso fazer nada. O povo carregou tudo. Carregou tudo, eu
acho que foi pra vender. Que eles levaram pra vender (Seu Antonio,
interlocutor).

A narrativa de Seu Antonio revela as consequéncias diretas da presenga do Incra na
comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragd, evidenciando, por meio da vivéncia
pessoal, os processos de transformacao, desilusdo e perda de bens associados a intervengao

do Estado na regido.
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Durante a realizacdo da entrevista seu Antonio, diversos aspectos me chamaram a
atencao, entre eles o profundo conhecimento que ele possui sobre suas proprias vivéncias
e sobre a histéria da comunidade. Como ele bem afirma, “sou uma pessoa que gosta de

participar e ver tudo certinho”.

Um outro elemento significativo identificado ao longo da entrevista foi o orgulho
em relacdo a identidade quilombola e as praticas tradicionais de cultivo da terra. Contudo,
ao abordar a chegada do INCRA a comunidade, o depoimento revela um ponto de inflexao
marcante. A expressao: “o sonho dele se desfez” sintetiza o impacto profundo que essa
interven¢do institucional provocou nos projetos pessoais e coletivos, ndo apenas
interrompendo uma construg¢do material, mas desestruturando um futuro que vinha sendo

edificado a partir do esforgo familiar e da relagao histérica com a terra.

Ao tratar do PEC Serra do Ramalho como projeto inconcluso do INCRA, Sodré
(2008) corrobora esta discussdo ao afirmar que, quando o INCRA chegou as margens
esquerdo do Rio Sdo Francisco, deparou-se com uma populacdo ribeirinha que ali nascera
e vivia nos proprios barrancos do Rio Sdo Francisco, dentro de um modo de vida
tradicional, cuja produgdo se baseava na pesca e na agricultura de subsisténcia, praticada

na varzea do rio, areas de alagadico, também conhecido como lameiro.

Para esta autora, essa pratica de producdo estabelecia um ajuste ecologico, uma
continuidade entre a populagdo e o meio imediato, onde a subsisténcia, quase que
exclusivamente, dependia do meio ambiente. Existiam aproximadamente 500 familias que

exploram tradicionalmente a cultura de subsisténcia e a pesca artesanal (Sodre, 2008).

Esta 4rea a margem esquerda do rio, deveria em principio, ser desocupada com o
deslocamento das familias tradicionais para o PEC-SR. Nao obstante, embora algumas
familias tenham aceitado serem incluidas no PEC-SR, ndo se adaptaram ao projeto de
intervencao proposto pelo o INCRA, isto €, a viver na area de “sequeiro”, afastado do rio.
Ao falar da proposta do INCRA em incluir os ribeirinhos no PEC-SR, Seu Antdnio relata

que poderia ir morar 14, era s6 os homens casados, solteiro ndo, e por isso, nao.
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Por causa que o pai vendeu o gado dele, eu tinha o meu também, [ndo entendido]
mas dois, eu ndo queria vender. Era rapaz novo, mas ndo queria vender. Ai em
dois, mas a promessa do Incra quando chegou aqui, o povo fazia tanta fofoca,
que as vezes a gente pensava que era verdade. Porque dizia que veio, que ia botar
ndis como escravo, que nao sei o0 que... contava essa historia de escravo. Quem
¢ que queria ser? E ai ninguém queria. E quando nois comecou a ir 1a pra [nao
entendido] Ai eu mesmo deu vontade de ir... Pai: eu ndo vou, que eu ndo vou ser
escravo mesmo. Af ja... a conversa ja tava acabando. Mas eu ndo era escravo,
tava que nem o povo 14 de baixo. Ai ndis doido pra ir. Mas ai que a gente
procurava, o Incra disse que so podia ir quem era casado. Solteiro ndo podia...
por isso que eu... eu mesmo [ndo entendido]. Nessa época tinha essa bagunca.

Assim, Seu Antonio relata: “Mas dai pra ca. A cheia quase era normal. E al...Foi
por ai. Quando o INCRA chegou, que ele tirou nois daqui eu mesmo era doido pra ficar
por aqui. Com o gadinho, né?”

A andlise da fala revela que a decisdo de deixar a regido ribeirinha e se dirigir ao
PEC Serra do Ramalho foi amplamente influenciada por um ambiente de medo,
insegurancga ¢ instabilidade social, gerado pela disseminagdo de rumores e pela continua
ameaca de perda de liberdade. Esses fatores ndo apenas delineiam um cenario de tensao
real, mas também instauram um processo de violéncia simbolica, segundo a defini¢do de
Pierre Bourdieu (1989). Para esse autor, a violéncia simbolica ¢ manifestada de maneira
discreta, invisivel e aceita socialmente, sendo absorvida pelos préprios individuos
subjugados, que comegam a encarar certas imposi¢des como algo natural ou inevitavel. No
relato, os rumores de que o Incra transformaria os ribeirinhos em "escravos" servem como
instrumentos simbolicos de controle, gerando medo e desorganizando a rotina, mesmo sem

a necessidade de coercitividade fisica direta.

O receio da escravidao indica a internalizagdo de uma ameaga que atua no ambito
do imaginario coletivo, impactando decisdes praticas, como a venda do gado, a quebra do

modo de vida tradicional ¢ o deslocamento forgado.

Nesse contexto, a violéncia simbdlica atua ao impor uma visdao distorcida e
hierarquica da realidade, onde os ribeirinhos se veem como individuos sem controle sobre
seu proprio futuro, sujeitos as decisdes externas do Estado. Como menciona Bourdieu, essa
modalidade de violéncia se concretiza porque encontra condigdes sociais que a tornam
visivel e aceitavel, principalmente em contextos historicos de desigualdade e
marginalizagdo. Portanto, o medo de “se tornar escravo” ndo ¢ apenas uma crenga pessoal,
mas uma manifestagdo de uma estrutura social que historicamente marginaliza essas

comunidades.
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No caso da Pambu/Araca, a expulsao de seus moradores do seu territorio constitui
aspecto revelador expressivo da colonialidade, pois nao se trata de um simples
deslocamento de pessoas dos seus lugares que muitas vezes sdo nativos do proprio local.
Ao meu ver, se trata de fendmeno historico e estrutural, que esta fortemente ligado com as
dinamicas de concentracdo fundiaria, expansao do capital e imposicdo de projetos

supostamente econdmicos alheios aos modos de vida local.

Diferentemente da forma com que essas comunidades sdo tratadas pelo estado que
seguem a cartilha da colonialidade enquanto forma de pressao, o deslocamento provocado
trata-se um momento que ndo se limita a perda fisica da terra e do territorio, mas
desencadeia impactos amplos e interdependentes de ordem econdmica, social e cultural,

comprometendo a reprodugdo material e simbolica desses grupos.

Quando analisamos a expulsdo dos moradores da comunidade quilombola-
ribeirinha de Pambu/Araca de Serra do Ramalho, Bahia na relacdo com os atingidos pela
represa de Sobradinho, podemos identificar um duplo fendmeno de expropriagdo e
apropriacdo de territorios ocupados secularmente. Ao mesmo tempo que Pambu/Araga
sofria com a violenta expulsao de seu territério, os recém-chegados passavam pelo mesmo
problema, porém situado dentro dos seus territérios, nas cidades de Sobradinho, Xique-
Xique, Barra e Pildo Arcado. Tanto de um lado como do outro, essas comunidades
passaram pelo mesmo processo, se tornando vitimas de um sistema que negou e nega a

existéncia de suas existéncias.

De forma especifica, no primeiro momento da dupla expulsdo, as comunidades sao
retiradas de seus territorios originarios pelas dindmicas associadas a expansao do capital, a
apropriagdo privada da terra ou a grandes projetos de desenvolvimento. O que se percebe
¢ que se trata de uma forma de acumulagao por espolia¢do, na qual o territdrio tradicional
¢ convertido em mercadoria, e seus habitantes passam a ser tratados como obstaculos ao
progresso (Harvey, 2004). No caso de Pambu/Araca, esse processo se expressa na pressao
fundiéria, na nega¢do do reconhecimento territorial e na fragilizacao dos direitos coletivos,

o que resulta na expulsao direta ou indireta das familias de seus espagos ancestrais.

A segunda expulsdo, aqui entendida a populagdo ribeirinha que foram expulsas de
seus territorios em virtude da construgdo da hidrelétrica de Sobradinho, ocorre quando
essas populagdes, até entdo deslocadas, sdo novamente submetidas a condi¢des de
instabilidade territorial e social nos locais de reassentamento. As familias removidas em

funcdo da constru¢do da UHE mostram de forma incisiva esse processo. Embora tenham
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sido reassentadas compulsoriamente, muitas vezes em areas ambientalmente frageis ou
economicamente inviaveis, essas populagdes passaram a enfrentar novas formas de
desterritorializacdo, seja pela auséncia de politicas publicas adequadas, seja pela
incompatibilidade entre os novos territorios e seus modos tradicionais de producdo e
reproducao da vida. A desterritorializagdo ndo ¢ um evento pontual, mas um processo
continuo que pode se aprofundar quando nao ha condi¢des reais de reterritorializagao

(Haesbaert, 2011).

Avaliando o duplo fendmeno pelo ponto de vista econdmico, observamos a perda
de autonomia produtiva, a precarizacao do trabalho e a dependéncia crescente de politicas
assistenciais. A Expulsdo territorial, por assim dizer, rompe as bases de subsisténcia das
familias, sobretudo quando se trata de comunidades camponesas, quilombolas, ribeirinhas
ou tradicionais, quando a base de economia estd diretamente articulada ao uso coletivo da
terra, da agua e dos recursos naturais. Essa situacdo que provoca a interrupgao de praticas
produtivas como a agricultura familiar, a pesca artesanal, o extrativismo € 0 manejo

tradicional dos bens comuns.

Nao ¢ preciso muito esfor¢o para compreender que esse tipo de deslocamento tende
a empurrar as familias para relagdes de trabalho precarias, marcadas pela informalidade,
baixos salarios e dependéncia de politicas assistenciais. A expropriagdo territorial
aprofunda a pobreza estrutural e amplia as desigualdades socioecondmicas, uma vez que
retira dessas populagcdes a autonomia produtiva e as submete a logica do mercado

capitalista.

No ambito social, hd o enfraquecimento das redes de solidariedade, a fragmentacao
comunitdria ¢ o aumento das vulnerabilidades. A expulsdo desorganiza redes de
solidariedade, parentesco e cooperacdo que se constroem historicamente nos territorios. A
terra ndo € apenas um espago fisico, mas também um elemento organizador da vida social,
responsavel por estruturar relagdes comunitarias, formas de governanca local e

mecanismos proprios de resolucdo de conflitos.

O deslocamento obrigado fragmenta essas redes, enfraquece a coesdo social e gera
processos de vulnerabilizacdo, como o aumento da inseguranca alimentar, da violéncia e
da marginalizacdo urbana, especialmente quando as familias sdo deslocadas para contornos
das cidades. Além disso, a expulsao territorial acontece sem consulta prévia ou participagao
efetiva das comunidades no processo de decisdo e escolha, configurando uma violagao de

direitos. Enquanto no aspecto cultural, a ruptura com o territorio compromete a transmissao
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de saberes, praticas rituais € memorias coletivas, elementos centrais para a identidade dos
povos tradicionais. O Territorio ndo € apenas um espaco fisico, €, sobretudo, um lugar de
existéncia, onde se articulam saber, trabalho, ancestralidade e resisténcia (Santos, 2007;

Santos, 2015).

Ademais, os impactos culturais provocados pelo fenomeno do deslocamento sio
mais invisibilizados, embora sejam centrais para compreender a gravidade desse processo.
E nele que cotidianamente as praticas culturais sio fomentadas, seja através dos saberes
tradicionais, rituais, festas, formas de educar as novas geragdes ¢ modos especificos de
relacdo com a natureza. A expulsdo rompe essa continuidade histérica, produzindo o que

pode ser entendido como um processo de desterritorializagdo cultural.

A perda dos lugares de referéncia simbdlica compromete a transmissao
intergeracional dos saberes e enfraquece identidades coletivas, gerando sentimentos de
desenraizamento, luto e desvalorizagdo cultural. Em muitos casos, esse processo ¢
acompanhado pela deslegitimacao dos modos de vida tradicionais, vistos como obstaculos

ao “desenvolvimento”.

Os trés tipos de impactos até aqui analisados, os econdmicos, sociais e culturais
elucidam que a expulsdo das familias de seus territorios ndo ¢ um evento isolado, mas parte
de uma logica mais ampla de apropriacdo desigual do espaco e dos recursos. Trata-se,
portanto, de um processo que produz exclusao, subalternizagdo e apagamento historico, ao
mesmo tempo em que beneficia interesses do capital. Entendo que analisar essa dinamica
onde as pessoas sao expulsas do lugar onde escolheu para morar e viver, exige reconhecer
e respeitar o territério como um direito coletivo fundamental para a dignidade, a autonomia

e a continuidade dos modos de vida das populagdes afetadas.

2.2 TERRITORIALIDADES QUILOMBOLAS AS MARGENS DO RIO SAO
FRANCISCO

Compreendo que, para abordar as questdes da terra, territorio e suas
territorialidades € necessario reconhecer que existe uma imensa diversidade sociocultural

acompanhada de uma extraordinaria diversidade fundiaria no Brasil (Little, 2002).

Esses territorios, historicamente, sdo marcados por conflitos rurais que remontam a

historia agraria recente no Brasil, onde se pode averiguar a fragilidade das politicas
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agricolas calcadas nas desigualdades sociais e econdmicas e nas relagdes de poder e

dominacao de uma elite recriada.

Sobre esses aspectos, Alentejano (2012) reitera que desde o processo de
colonizagdo, a ‘terra’ ¢ sindnimo de poder e riqueza no Brasil e de disputa acirrada pelo
seu controle, e que a predominancia das formas de acesso a terra no Brasil sem diavida ¢
pela via da apropriacdo privada'®. Portanto, compreender os processos de territorializagdo
atualmente ndo ¢ uma tarefa fécil, considerando que existe uma gama de conceitos e
entendimento do que seja a territorializacdo, a depender da area ou corrente que se busca

compreender.

Desse modo, ao analisar os processos de territorialidades, Haesbaert (2006, p. 37)
assegura que “existe amplitude desse conceito e que apesar de ser um conceito central para
geografia, territorio e territorialidade diz respeito a especificidade humana tem uma
tradicdo também em outras areas cada uma delas, centrada em uma determinada
perspectiva”. Contudo ndo tenho pretensdo de aprofundar o debate tedrico acerca dos
conceitos de territorios e territorializagdo, mas apresentar de forma especifica uma

compreensdo que se aproxima do tema deste projeto de tese e como conceito se apresenta

frente ao didlogo dos ‘territdrios tradicionalmente ocupados’.

O ponto central que marca a redescoberta do conceito de territorio sobre novas
interpretacdes € que ele muda o significado do territorio conforme se altera a compreensdo
das relagdes de poder. O poder € inerente as relagdes sociais, que substantivam o campo de
poder. “O poder estéd presente sempre nas agoes do Estado, das institui¢des, das empresas,
enfim, em relagdes que se efetivam na vida cotidiana, visando ao controle e a dominacao

sobre os homens e as coisas” [...] (Saquet, 2013, p. 33).

Ao estudar as sociedades indigenas, Little (2002), afirma que existem multiplas
sociedades indigenas, e cada uma delas com formas proprias de inter-relacionar com seus
respectivos ambientes geograficos, forma um dos nucleos mais importantes dessa
diversidade, enquanto as centenas de remanescentes de comunidades dos quilombos
espalhadas por todo o territorio nacional € outra forma importante. Aqui se faz necessaria
uma apresentacao acerca das questdes da terra, territorio e territorialidade. Assim, define

Little (2002).

19 As terras privadas sdo presididas pela logica capitalista individualista, segundo a qual o dono consegue o
direito do controle exclusivo sobre a parcela que ele pertence, da sua exploragdo para fins econémico, de
vendé-lo e de reivindicar a propriedade se ela estiver injustamente em poder de outro (Britto, 2020)
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A teoria da territorialidade na antropologia tem como ponto de partida uma
abordagem que considera a conduta territorial como parte integral de todos os
grupos humanos. Defino a territorialidade como coletivo de um grupo social para
ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu
ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu ‘“territorio” ou homeland.
(Little, 2002, p. 3).

Dentre os aspectos apontados acima, Litlle (2002) ainda ressalta que existe outro
aspecto fundamental da territorialidade humana que ¢ a multiplicidade de expressdes, o que
produz um leque muito amplo de tipos de territdrios, cada um com suas particularidades
socioculturais, sendo preciso a devida analise antropoldgica da territorialidade também de
abordagem etnografica. “Essa condi¢ao deriva do fato de que a terra ndo ¢ somente lugar
de producio e reprodugdo: ela é transformada no préprio corpo social, porque nela estdo

enterrados os ancestrais que instituiram seus mundi sociais (Costa, 2015, p. 27).

Os processos territoriais brasileiros sdo demarcados tanto pela sua diversidade e sua
relacdo com a terra, como pelos conflitos enfrentados pelo direito e acesso a terra e ao
territorio. Nesse contexto, constitui-se numa particularidade presente nos diferentes modos
de producao, e que ao longo da sua historia vem se desenvolvendo e recriando a resisténcia

e reproduzindo sua cultura através de suas geragoes.

Na compreensao de Francesco (2012), o territdrio se configura como uma categoria
que engloba, além de um espago biofisico, uma unidade configurada por seu historico de
ocupacgao, pelos mecanismos locais e de regulacdo do direito sobre a terra, pelas praticas
cotidianas e modos de fazer, pela memoria, os afetos e os aspectos simbodlicos da relacdo

em que os moradores mantém com seu lugar.

Na perspectiva de comunidades tradicionais® apresentada por Diegues (1999) esses
grupos tém culturas diferenciadas e sdo possuidores de modo de vidas e cooperacdo social
propria mantendo-se certa afinidade no convivio com o territorio € o ambiente em que estao
inseridos. Para esse autor, essas comunidades assumem caracteristicas diversas, mas com
especificidades dependendo de seus modos de vida, podendo ser dados como quilombolas,
comunidades ribeirinhas, pescadores artesanais, grupos extrativistas indigenas. Essa
diversidade dos povos e comunidades partilha elementos comuns ainda que possuindo suas

singularidades, mas antes tudo revela um horizonte aberto, frente a ‘auséncia comunal’ do

20 A comunidade tradicional possui uma identidade e uma vocagdo caracterizada pela: transformagao
convivéncia Unicos com a natureza; autonomia; autonomia; memoria de lutas passadas e histérias atuais de
resisténcia e experiéncia partilhar a de viver em territérios cercados e ameacgados pelos atuais ocupacao e
organizagdo das sociedades atuais (Brandao; Borges, 2014).
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que seja tradicional, o que nao inviabiliza destacar os qualificantes comuns das

comunidades tradicionais (Santos, 2020).

O elemento que se destaca neste processo € que a formagao dos territorios dos povos
tradicionais se fundamenta em décadas, alguns casos séculos de ocupagdo efetiva. Os
estudos realizados apontados por Sodré (2008) sobre as comunidades tradicionais-
ribeirinhas do Médio Sao Francisco Baiano, destacam que essas populacdes tém suas
origens nas antigas familias que viviam secularmente, as margens do Rio Sao Francisco.

Um aspecto relevante na definicdo dessas culturas tradicionais ¢ a existéncia de
sistema de manejo dos recursos marcados pelo respeito aos ciclos naturais, e pela
sua explorag@o dentro da capacidade de recuperagdo das espécies de animais e
plantas. Esses sistemas tradicionais de manejo ndo sdo somente forma de
exploracdo econdmica dos recursos naturais, mas revelam a existéncia de um
complexo de conhecimentos adquiridos pela tradi¢do herdada dos mais velhos,
por intermédio de mitos e simbolos que levam a manutengdo e ao uso sustento
dos ecossistemas naturais (Diegues, 2000, p. 20).

Essas comunidades ribeirinhas do Rio Sdo Francisco assumem particularidades no
campo das lutas pelo reconhecimento de seus territérios. Na sua historia, essas populagdes
constituiram nos ultimos anos relagdes com o Rio, com a terra ¢ desenvolveram assim
formas singulares de modos de vida enquanto ribeirinhos. A constitui¢do dessas
comunidades se originou a partir das terras tradicionalmente ocupadas por homens e
mulheres que ao longo dos anos se fixaram no territério como forma de resisténcia e

mantiveram suas tradi¢oes culturais.

Um outro aspecto importante apresentado por Bandeira (1991) configura-se quando
essas comunidades implicam em coletividade constituida com base nos principios da
solidariedade, da reciprocidade e do igualitarismo, € que o acesso a terra ndo se da pela
posse direta, mas mediado pela comunidade. Assim, entende que essas comunidades sdao
formagdes sociais negras constituidas no contexto nacional, estabelecendo interagdes com
o mercado regional e com a sociedade mais ampla, sem abdicar de sua visdo comunitaria

da terra, até muito recentemente.

Conforme consta no relatério do IPEA (2017) € comum encontrar as margens dos
grandes rios, um perfil peculiar de formagao social, produto de um processo de exclusao.
Assim consta que, no projeto nacional de ocupagdo do interior do territorio brasileiro,
setores hegemonicos de cada periodo foram se apropriando das terras planas e férteis,
naquelas que poderiam ser empreendidos grandes monocultivos agropecudrios, visando

unicamente o atendimento dos principais mercados nacionais e externo.
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Little (2002) ainda destaca que no Brasil existe uma imensa diversidade
sociocultural acompanhada de uma extraordinaria diversidade fundiaria. Assim, ele
ressalta que podemos analisar as multiplas sociedades, tendo cada uma delas formas
proprias de se inter-relacionar com seus respectivos ambientes geograficos. Por estas
questoes, pensar sobre as territorialidades das comunidades quilombolas do MSF baiano
nos possibilita um repensar sobre a disputa ¢ os diferentes tipos de acesso a terra e ao

territorio e suas formas de viver na relagdo com a terra.

Almeida (2009) destaca que os “territdrios tradicionalmente ocupados” podem
ser descritos somente a partir de seus contextos etnograficos especificos, pois incluem uma
variedade de formas de ocupagdo da terra, que combinam formas de apropria¢ao familiar
com areas de uso comum, regida por decisdes coletivas, fundamentadas no direito
costumeiro e nas redes de parentescos. Por essa razao, ao tratar dos diferentes tipos de
acesso a terra e ao territorio, inevitavelmente, passamos por dois importantes aspectos
enquanto elementos que marcaram significativamente esse territorio. O primeiro deles ¢
que, tradicionalmente, esses territorios quilombolas se fizeram e constituiram ao longo de
sua existéncia na sua intima relacdo com a natureza, ¢ de forma muito particular na relagao

com o Sdo Francisco.

Entre outros aspectos, ainda destaco o processo de conflitualidades vivenciado
pelos sujeitos sociais quilombolas, haja vista que o processo de colonizagdo ainda tem
raizes fincadas na relagdo de dominagao e exploragdo da terra e territorios tradicionalmente
ocupados, processo que historicamente tem provocado a expulsdo das familias de seus

territorios enquanto “lugar” cultural e socialmente constituido.

Sobre esse processo, marcado pelos conflitos de disputa por terra e territdrio
Alentejano (2012) corrobora essa discussdo afirmando que, desde a colonizagao, a terra €
sinonimo de poder e riqueza no Brasil e de disputa acirrada pelo seu controle, e que a
predominancia da forma de acesso a terra no pais ¢ sem divida na forma de propriedade
privada. Sem a pretensdo de entrar no mérito do processo de escravidao sofrido pelos povos
negros, aqui prevalece a historicidade de suas formas de resisténcia de conquista de suas

terras e territorio.

Filho (2013) aponta que esse territorio por muito tempo esteve atrelado a
colonizagdo associada a pecudria extensiva, de tal modo que o Sao Francisco foi chamado

de “rio dos currais”. Segundo Capistrano de Abreu, 1960 apud Filho, 2013, afirma que no
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Vale do Sao Francisco, os currais reuniam de duzentas até¢ mil cabecas de gado, e havia

fazendas que tinham tantos currais que chegavam a ter de seis mil a quinze mil cabegas.

Nesse entendimento, e assim compreendo, que pesquisar sobre 0s processos
territorializagdo das comunidades quilombolas-ribeirinhas da regido do Médio Sao
Francisco, marcada pelos conflitos de terra e expulsdo das familias de seus territdrios, nos
permite compreender que apesar da legislacdo ‘dar’ garantia do direito ao seu territdrio,
ainda se faz necessario a conquista dele através de sua ocupacdao e de seus fazeres

cotidianos enquanto pratica social.

2.3 0 CASO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE RIO DAS RAS

Ao longo do seu processo histdrico, a comunidade negra de Rio das Ras passou por
diferentes denominagdes e atribui¢des, a exemplo de Fazenda Rio das Ras, Comunidade
Remanescente de Quilombos Rio das Ras, Quilombo de Rio das Ras ou apenas Rio das

Ras (Purificagdo, 2015) ou mesmo Mucambo.

[....] Conceber a nog¢do de quilombo tendo como parametro apenas as fontes
documentais oficiais ¢ insuficiente, também, porque a partir dessas fontes deduz-
se que o acesso as terras quilombolas se verificou apenas pela ocupacdo das
mesmas pelos escravos que se evadiam das fazendas para se amocambar, como
querem os principais textos sobre quilombos no Brasil (Gomes, 2005 apud
Santos, 1999).

A histéria da comunidade negra do Rio das Rds estd inserida no contexto de
formagdo socioespacial da regido do Médio Sao Francisco, foi alvo de intervengdes do
governo e de acdes privadas guiadas por uma logica de desenvolvimento excludente. Nesse
interim, a comunidade recebeu a designacdo geral de Rio das Ras, em meio ao conflito
ocorrido em 1981, anteriormente tal denominagio era utilizada” (Purificagio, 2015). As
Iniciativas, justificadas por narrativas de modernizacdo e avanco, resultaram em
consequéncias profundas de perda de terras, marginalizagdo social e acentuagdo das

desigualdades raciais. Processo esse elucidado por Dutra (2015, p. 17):

A década de 1980 marcou profundamente a regido do Médio Sdo Francisco:
trabalhadores rurais envolveram-se em varios conflitos contra ricos fazendeiros,
que queriam apossar das terras habitadas por antigos moradores para a
implantacdo de projetos agropecudrios, em terras povoadas ancestralmente. A
regido Sdo Franciscana ¢ uma das ultimas areas de fronteira agricola do estado
da Bahia, quando se toma como referéncia a modernizagao do processo agricola,
com a entrada de grandes projetos agropastoris na regiao.
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A formagdo da comunidade do Rio das Ras deve ser analisada a perspectiva das
dinamicas historicas de ocupagao do Vale do Sao Francisco, especialmente no contexto da
desagregagdo do regime escravista e da reconfiguracao das territorialidades negras no pos-
abolicdo. A fixacdo das familias negras na regido expressa estratégias coletivas de

sobrevivéncia, autonomia relativa e resisténcia a marginalizagdo estrutural.

Desde esse periodo, a circulagdo de pessoas, saberes e praticas entre diferentes
comunidades negras ao longo do Rio Sao Francisco favoreceu a construgao de vinculos de
solidariedade. O rio operou como eixo de integracao territorial, permitindo trocas materiais,
apoio mutuo e compartilhamento de experiéncias de resisténcia. Essas conexdes historicas
contribuiram para a consolidagdo de uma territorialidade que ultrapassa os limites

administrativos formais, constituindo uma rede negra rural articulada regionalmente.

O professor e pesquisador Valdério Santos Silva ressalta que as comunidades
tradicionais do Sao Francisco historicamente se organizaram a partir de relagdes de
pertencimento e reciprocidade, formando sistemas territoriais solidarios que desafiam a
fragmentacdo imposta pelo Estado (Santos, 2010).

No periodo pos-abolicdo, a exclusdo fundidria e social da populagdo negra produziu
condi¢des semelhantes de vulnerabilidade entre diferentes comunidades quilombolas do
M¢édio Sao Francisco. A negacdo sistematica de direitos gerou experiéncias comuns de
violéncia, invisibilizacdo e insegurangca territorial. Essa condi¢do compartilhada favoreceu
a constru¢ao de lagos de solidariedade entre o Rio das Ras e outras comunidades
quilombolas, inclusive aquelas localizadas no municipio de Serra do Ramalho. A troca de
informacdes, o apoio em momentos de conflito e a circulagdo de liderancas contribuiram
para a formacdo de uma consciéncia coletiva regional, fundada na percep¢do de que as

injustigas sofridas ndo eram episddicas, mas estruturais.

A intensificacdo dos conflitos fundidrios ao longo do século XX, impulsionada
pelos projetos desenvolvimentistas no Médio Sao Francisco, afetou simultaneamente
diversas comunidades quilombolas. No Rio das Ras e em Serra do Ramalho, os processos
de grilagem, expulsdo e criminalizagdo seguiram padrdes semelhantes, evidenciando a
existéncia de um modelo territorial excludente aplicado de forma sistematica.

A publicacdo da Comissao Pastoral da Terra (CPT) sobre indice de conflito no

campo ainda tem em seu eixo a concentracdo e expropriagao da terra dos trabalhadores do

campo. O que se observa nesses dados ¢ uma verdadeira escala do nimero de conflitos e
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acoes de resisténcia no campo, especificamente nos anos de 2019, 2020 e 2023. De acordo
com a CPT, essa manutencao dos conflitos em patamares altos esta diretamente relacionada
ao aumento dos conflitos pela dgua, além da persisténcia do aumento dos conflitos pela
terra, impactados pelo crescente numero de violéncias contra a ocupag¢do e a posse
(Comissao Pastoral da Terra, 2025). Em 2024, foram contabilizadas 2.185 ocorréncias de
Conflitos no Campo (por terra, agua, trabalho e resisténcias). E o segundo maior niimero
de conflitos no campo de toda a série historica, desde 1985, abaixo apenas de 2023 (2.250).
O que se observa nestes dados estatisticos ¢ que os Conflitos por Terra apresentados neste
relatorio da CPT, mostram que foram 1.768, no mesmo patamar de 2023 (1.766), o que

resulta no maior numero da ultima década.

GRAFICO 01 — CONFLITOS NO CAMPO
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Fonte: Dados da CPT (2024).

Retornando ao contexto dos conflitos e resisténcia no MSF baiano, e que apesar da
escalada do nuimero dos conflitos por terra, a solidariedade entre as comunidades
quilombolas deixou de ser apenas local e passou a assumir carater regional. A solidariedade
presente nas relagdes e trocas das experiéncias de resisténcia dessas comunidades se
expressa por meio do apoio politico, da participacdo conjunta em mobilizagdes, da troca
de estratégias juridicas e da constru¢do de discursos comuns frente ao Estado e aos agentes
econdmicos. Conforme destaca Valdério Santos, os conflitos territoriais no Médio Sao
Francisco tendem a gerar articulagdes coletivas, nas quais a defesa de um territdrio

especifico se converte em defesa de modos de vida compartilhados (Santos, 2010).

O processo de organizagdo politica do Rio das Ras foi profundamente influenciado

pelas experiéncias de outras comunidades quilombolas do Médio Sao Francisco Baiano,
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principalmente em Serra do Ramalho. A circulacdo de liderangas, a participacdo em
encontros regionais € a atuagao conjunta junto a movimentos sociais e instituigdes de apoio
fortaleceram a capacidade de articulagdo politica da comunidade. Essa rede de
solidariedade contribuiu para ampliar o alcance das reivindicagdes territoriais,

transformando conflitos locais em pautas regionais e estaduais.

O reconhecimento institucional das comunidades quilombolas devem ser
compreendido como resultado de mobilizagdes coletivas que extrapolam os limites de cada
territorio especifico. Como observa Dutra (2007), o protagonismo politico do Rio das Ras
ndo se construiu de forma isolada, mas em permanente dialogo com outras comunidades

negras, compartilhando saberes, estratégias e experiéncias de luta.

A solidariedade entre o Rio das Ras e as comunidades quilombolas do Médio Sao
Francisco Baiano e de Serra do Ramalho também se expressa no plano cultural. Praticas
religiosas, festas, formas de organizacdo do trabalho e narrativas historicas apresentam
elementos comuns, reforgando um sentimento de pertencimento coletivo mais amplo. Essas
praticas culturais compartilhadas funcionam como dispositivos de reconhecimento mutuo,
fortalecendo a identidade quilombola em escala regional. Por essa analise, pode-se afirmar
que a identidade se constroi na relacdo com o outro € na experiéncia compartilhada da
diferenca e da exclusao (Hall, 2003). No cotidiano, a solidariedade manifesta-se em gestos
concretos de apoio, acolhimento e cooperacgdo, reafirmando que a resisténcia quilombola
se sustenta tanto em grandes mobiliza¢des quanto em praticas ordindrias de convivéncia e

ajuda mutua.

O histérico da comunidade do Rio das Ras evidencia que a resisténcia quilombola
no Médio Sdo Francisco Baiano ndo pode ser compreendida de forma fragmentada. As
relacdes de solidariedade estabelecidas com outras comunidades quilombolas da regido,
especialmente de Serra do Ramalho, revelam a existéncia de uma luta territorial coletiva,
fundada em experiéncias historicas comuns e em projetos compartilhados de permanéncia
no territdrio. Essa dimensdo solidéria da resisténcia amplia o significado politico do Rio
das Ras, situando-o como parte de uma rede regional de comunidades negras que
enfrentam, de forma articulada, os efeitos excludentes do desenvolvimento hegemonico.
Reconhecer essas articulagdes ¢ fundamental para compreender a forca politica do
movimento quilombola e para a formulagdo de politicas publicas que respeitem a

diversidade territorial e cultural do Médio Sao Francisco.
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Rio das Ras esta diretamente vinculado as dinamicas de circulagdo de populacdes
negras ao longo do Rio Sao Francisco, eixo estruturante da ocupagao do sertao nordestino.
O rio, além de via de transporte e subsisténcia, funcionou como espago estratégico para a
fixagdo de comunidades negras que buscavam distanciamento relativo dos centros de poder
colonial. A trajetéria da comunidade negra do Rio das Ras revela os limites estruturais do
modelo de desenvolvimento adotado no Médio Sao Francisco. Ao privilegiar grandes
projetos econdmicos em detrimento das populagdes tradicionais, o Estado produziu

desigualdades profundas e conflitos persistentes.

A ocupagio do territério pelas familias negras ndo se deu apenas por necessidade
material, mas como estratégia consciente de constru¢do de autonomia. O territdrio foi
sendo produzido socialmente a partir do trabalho coletivo, da partilha dos recursos naturais
e da conformagdo de lagos de pertencimento que ultrapassam a nogao juridica de posse.
Trata-se de um territdrio vivido, no qual a terra € inseparavel da memoria e da historia do
grupo.

Essa forma de ocupagdo entra em choque com a logica estatal moderna, que
reconhece apenas a terra titulada e individualizada. Como aponta Milton Santos, o territorio
ndo ¢ apenas uma base fisica, mas também o resultado das relagdes sociais que nele se
estabelecem (Santos, 2006). No Rio das Ras, essas relagdes produziram um espago negro

rural que resistiu, por décadas, a invisibilizacdo institucional.

No periodo pds-abolicdo, o Médio Sao Francisco foi integrado de maneira
subordinada ao projeto nacional de desenvolvimento, mantendo estruturas sociais
profundamente desiguais. A populacdo negra, embora formalmente livre, permaneceu
excluida dos direitos mais bésicos de acesso a terra, a saide e a educagdo no seu pleno
exercicio da cidadania. Essa exclusdo ndo foi acidental, mas estruturante. A auséncia de
politicas publicas voltadas a inclusdo dos ex-escravizados consolidou um regime de
marginalizacdo que se reproduziu ao longo das geragdes. No Rio das Ras, o racismo

estrutural operou tanto pela negacgao explicita de direitos quanto pela omissdo deliberada

do Estado frente as violéncias sofridas pela comunidade.

A colonialidade do poder conforme descrita por Quijano, elucida o tratamento
sistematico que essas comunidades receberam como entraves ao desenvolvimento
(Quijano, 2005). A luta e a resisténcia da populacdo negra da area sempre estiveram

voltadas para a obten¢do de direitos € o acesso a terra, mesmo em um ambiente que se
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apresentava como republicano e constitucional. Fato elucidado na fala da professora,

Zenaide.

Imagina quando estiver chovendo. Nos ficamos ilhados dentro da comunidade.
Entdo a gente tem que chegar e abrir a boca doa a quem doer. Nos precisamos,
nds somos seres humanos, né? E também nos dependemos dessa estrada pra nos
sair pra um lugar. Vai pra nove, vai pra trés, vai pra Lapa. Nos precisamos dela,
né? Isso é importante, né? Precisamos de uma escola de qualidade. Nossa escola
sO tem trés salas. Trés salas. E muito pequena. A aprendizagem, pra ela ser uma
aprendizagem boa, exemplar, ela também precisa de um espago acolhedor
(Zenaide, 41 anos, professora).

A fala dessa interlocutora ¢ consoante a propria historia de luta dessas comunidades
por direitos, tendo em vista que desde a segunda metade do século XX, as disputas sobre a
propriedade da terra no Rio das Ras se agravaram devido a inclusdo do Médio Sao
Francisco em grandes iniciativas de desenvolvimento, focadas na modernizacdo da
agricultura, aumento da pecudria e na gestdo dos recursos naturais. Essas iniciativas foram
realizadas sem a consulta as comunidades locais, desconsiderando deliberadamente as

formas tradicionais de ocupagdo do espaco.

A comunidade passou a enfrentar grilagem, bem como violéncia simbolica e fisica,
junto com tentativas de deslegitimacdo de sua narrativa historica. Neste cendrio, a
resisténcia tornou-se mais visivel e estruturada. Permanecer na terra passou a simbolizar

um desafio direto ao poder econdmico e politico da regido.

A memoria compartilhada passou a ser um componente essencial dessa luta. Ao
revisitar sua historia ¢ reafirmar suas raizes, a comunidade do Rio das Ras criou uma
narrativa alternativa ao relato oficial sobre o desenvolvimento. Como menciona Paul
Ricoeur, a batalha pela memoria €, de certa forma, uma luta pelo futuro, uma vez que
determina quais individuos sdo vistos como verdadeiros detentores de direitos (Ricoeur,

2007).

O processo de organizagdo politico-social da comunidade do Rio das Ras neste
caso, deve ser entendido como resposta direta a intensificacdo dos conflitos territoriais.
Como destaca Nivaldo Dutra (2007), o caso do Rio das Ras evidencia que o
reconhecimento institucional € sempre resultado de conflito e negociacdo, e nao de
concessao espontanea do Estado. A comunidade precisou aprender a operar nas linguagens
juridicas e administrativas, sem abandonar seus referenciais historicos e culturais proprios.
A resisténcia do Rio das Ras se sustenta, de forma continua, nas praticas culturais que

organizam a vida cotidiana da comunidade. Essas praticas ndo sdo meramente tradicionais,
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mas profundamente politicas, pois afirmam modos de existéncia que desafiam a logica
homogeneizante do desenvolvimento capitalista. A resisténcia quilombola, longe de
representar atraso, aponta para alternativas de relacdo com o territorio baseadas na
coletividade, na memoria e na justica historica. Reconhecer a centralidade dessas
experiéncias implica repensar os proprios fundamentos das politicas publicas e do

desenvolvimento regional.

A identidade quilombola, ndo ¢ um dado fixo, mas uma constru¢do historica
permanentemente atualizada. Stuart Hall contribui para essa leitura ao compreender a
identidade como um processo relacional, marcado por disputas e reposicionamentos (Hall,
2003). No Rio das Ras, assumir-se quilombola tornou-se uma estratégia de resisténcia
frente a tentativa histérica de apagamento da presenca negra no campo. Destarte, a
comunidade quilombola do Rio das Ras se insere no contexto tedrico-metodologico da
colonialidade do poder, conforme formulada por Quijano, quando se manifesta justamente
na reproducdo dessas desigualdades em escala regional, afetando de forma semelhante

diferentes comunidades negras rurais (Quijano, 2005).

A solidariedade intercomunitaria surge, nesse contexto, como estratégia de
enfrentamento a essa logica de dominagdo. A experiéncia do Rio das Ras revela que a luta
pela terra e pelo reconhecimento sempre se construiu em didlogo com outras comunidades
quilombolas do Médio Sao Francisco e, de modo particular, com aquelas situadas no
territorio de Serra do Ramalho. Essa dimensao relacional da resisténcia amplia o sentido
politico do territorio, compreendido ndo apenas como espago delimitado, mas como campo
de articulagdes coletivas e aliangas historicas. Essa relagdo de solidariedade, podemos

observar em Dutra (2015, p. 93):

O ano de 1995 foi marcante para os trabalhadores negros rurais de todo o Brasil,
em Brasilia, diversas organizagdes sociais, em particular o movimento negro,
organiza a Marcha Zumbi dos Palmares, uma grande comemoragao aos trezentos
anos da morte de Zumbi, o maior simbolo da luta contra a escraviddo. Esta
Marcha situa-se como um ponto forte de articulagdo das comunidades negras,
tanto rurais quanto urbana. No que diz respeito as comunidades negras rurais
quilombolas, esta serviu para que um ano depois, em 1996, fosse criada a
Coordenagdo Nacional Quilombola (CONAQ), aqui ¢ significativo destacar que
a criagdo desta entidade se deu no municipio de Bom Jesus da Lapa, onde o
Movimento CETA articulou essas comunidades. Vale lembrar, ainda, que o
Quilombo de Rio das Ras, reconhecido como um dos principais focos de
resisténcia e luta quilombola fica, também, localizado neste municipio, na regido
do Médio Sao Francisco, onde vérias outras comunidades nesse periodo
passaram a reivindicar o reconhecimento como territérios tradicionais, entre elas
Mangal/Barro Vermelho.
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Do mesmo modo, o que se percebe ¢ que o processo de resisténcia da comunidade
quilombola de Rio das Ras nao se deu com uma agao isolada ou restrita na regido do MSF,
mas como pratica histdrica estruturante que se articula em redes de solidariedade

intercomunitarias.

Durante a pesquisa de campo, por diversas vezes, tanto a comunidade quilombola
de Rio das Ras, como Araca-Volta sdo mencionadas pelos nossos interlocutores. Além
dessas comunidades, também foram citadas liderancas da regional, a exemplo de
Florisvaldo Rodrigues, participante desta pesquisa na condicao de interlocutor, o Senhor

Simplicio, Bartolomeu Guedes dentre outros. Assim, a interlocutora, Nilda Maria narra:

Foi no periodo que aqui no quilombo ndo tinha escolaridade de fundamental
dois, onde que tivemos, tive que me ausentar pra por algum tempo pra estudar,
e assim ao termino do ensino médio retornei a comunidade, onde a gente ja vinha
na luta, onde eu ja admira inclusive o quilombo Arag¢a Cariaca desde os meus 13
anos, que conheci a pessoa de Florisvaldo Rodrigues, eu tinha 13 anos na época
assim, admirava muito a luta deles, ¢ ai desde ai que j4, a histdria deles eu via
que era a mesma historia minha., da minha comunidade, do meu avo, que
conheci quando ele veio a 6bito eu tava com 12 anos, entdo assim era a mesma
historia, ai onde me despertou essa vontade de ter esse reconhecimento.

Essa relagdo entre as comunidades quilombolas fica mais evidente quanto ao
tratamento das formas de organizacdo social e politicas na regido. As comunidades
quilombolas da regido do MSF baiano tem se destacado frente as lutas sociais de
enfrentamento aos grandes projetos e processos de expropriagdo de comunidades de seus
territorios.

O que ¢ possivel analisar a partir dessas reflexdes, que as resisténcias enfrentadas
pela comunidade quilombola do Rio das Ras, sua forma de organizagao social sdo aspectos
importantes na conquista pela permanéncia em seu territorio, bem como sua relagdo de
solidariedade com as demais comunidades quilombolas da regido, a exemplo do
Pambu/Araca foram capazes de fortalecer a luta social e consequentemente as comunidades
que ainda estdo no processo de reconhecimento de seus territorios.

Reitera, Dutra (2015, p 96) ao afirmar “que grande numero de comunidades
remanescentes da regido do Médio Sao Francisco, levou esses moradores a buscarem
formas proprias de articulagdo e organizagdo, por isso, no ano de 2003. Depois de
participarem de uma série de reunides”. Para ele, essas reunides promovidas pela Comissao
Pastoral da Terra (CPT) Bom Jesus da Lapa, e outras entidades ligadas aos trabalhadores
como o movimento CETA, nas varias discussdes que travavam sentiram a necessidade de

fundar uma organizacao que estivesse mais diretamente ligada a questao quilombola dando
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acompanhamento e articulando as diversas comunidades reconhecidas ou ndo como
remanescentes de quilombos.

Portanto, do ponto de vista historico, € possivel analisar que os processos de
resisténcia travados pela comunidade quilombola de Rio das Ras se insere em contexto que
tem a decolonialidade como principal estratégia de luta e resisténcia frente aos conflitos

pelo acesso e permanéncia em suas terras € territorios.



107

3 COLONIALIDADE E DECOLONIALIDADE EM TERRITORIOS
QUILOMBOLAS

Neste capitulo apresento os impactos da colonialidade e modernidade enquanto
sistema de opressao cometido contra as comunidades tradicionais, de forma especifica as
comunidades quilombolas-ribeirinhas da regidao do Médio Sao Francisco. Aqui aponto
como esses dois sistemas negam a existéncia destas comunidades e seus modos de viver e
relacionar com seu territorio. Para o estudo, contamos com a contribui¢do tedrica-

metodoldgica de Mignolo (2017), Quijano (2005), Brandao (2007) e Balandier (1963).

Conforme ja mencionado neste trabalho, as mudancgas ocorridas no mundo desde
os séculos XVI e que se estende até os dias de hoje. Aratijo (2023) destaca que durante os
séculos XIX e XX, o mundo passou por diferentes transformagdes no campo politico, social
e principalmente no campo econdmico. Essas mudangas ocorreram em razdo do surgimento
e expansao do modelo capitalista nos paises da Europa ou paises centrais. Uma
racionalidade empresarial que domina todo o cenario da cidade, do campo e das relagdes

entre um outro (Brandao, 2007).

Desse modo, a situagdo colonial, assim denominada por Balandier (1963) afetada
pela colonizacdo, que procura uma apreensdo completa, sO6 pode realizar-se através da
referéncia a este complexo de situagdo colonial. Para Mignolo, (1992, p. 438) “A estrutura
colonial de poder produziu as discriminagdes sociais que posteriormente foram codificadas
como “,"étnicas ","antropoldgica " ou "nacionais ", segundo os movimentos, os agentes e
as populagdes implicadas.” Para ele, essas construgdes intersubjetivas, produto da
dominagao colonial por parte dos europeus, foram inclusive assumidas como categorias de
pretensdo cientifica e objetiva de significagdo a-historica, ou seja, como fendmenos

naturais e ndo da historia do poder.

O colonialismo engendrou um sistema interétnico etnocéntrico criando uma
relagdo de desigualdade e estratificagdo fundada na oposigdo entre "civilizado"
e "selvagem" ou "primitivo", em que se faculta ao primeiro o direito de retirar
dos povos "ndo civilizados" o estatuto de sociedades autonomas (Bandeira,
1991, p.11).

Ao aprofundar este debate acerca do historico da colonizagdo, depois de ter
mostrado a importancia do fator externo, quanto as transformagdes que afetam as
sociedades colonizadas, coloca a presenca de um fator interno implicado pelas estruturas

sociais das sociedades submetidas (Balandier, 1963).
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O contexto da colonizagdo aparece como prova imposta a algumas sociedades ou
como uma experiéncia sociologica grosseira. Mas, de acordo com o autor acima
mencionado, destaca que uma analise das sociedades colonizadas ndo pode esquecer as
suas condigdes especificas, visto que elas ndo revelam somente os aspectos observados
pelos antropologos, os processos de adaptagao e de recusa, as condutas inovadoras nascidas
da destruicao dos modelos sociais tradicionais, mas também manifestam os “pontos de
resisténcia” das sociedades colonizadas, as estruturas e os comportamentos fundamentais

(Balandier, 1963).

Observamos que para os aspectos da situagdo colonial citada no inicio deste texto,
o foco sera pautado indubitavelmente a colonialidade, discussdo estd inaugurada pelo
socidlogo peruano, Anibal Quijano. Sublinha Mignolo (2017, p. 2) “a colonialidade nomeia
a légica subjacente da fundagdo e do desdobramento da civilizagdo ocidental desde o
renascimento até hoje, da qual colonialismo historicos t€ém sido uma dimensao constituinte,

embora minimizada”.

Para Mignolo, esse conceito conforme empregado pelo coletivo
modernidade/colonialidade, ndo pretende ser um conceito totalitario, mas um conceito que
especifica um projeto particular, o da ideia da modernidade e do seu lado constitutivo e
mais escuro, a colonialidade, que surgiu inicialmente com a historia das invasdes europeias
de Abya Yala. Assim, reitera que a “colonialidade” ja um conceito “descolonial”, e projetos
descoloniais ja& podem ser tracados desde o século XVI at¢ ao XVIII. Por esse
entendimento, destaca que a “colonialidade” enquanto Matriz Colonial do Poder (MPC), ¢
claramente uma resposta especifica a globalizacdo e ao pensamento linear global, que

surgiram através das historias e sensibilidades da América do Sul e do Caribe.

O conceito de colonialidade, de acordo com Ballestrin (2013, p. 100) “foi estendido
para outros ambitos nao s6 o do poder”. Dessa forma, a matriz colonial do poder ¢ uma

estrutura complexa de niveis entrelagados (Mignolo, 2017, p. 12). Veja o fluxograma:
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FIGURA 23: FLUXOGRAMA — BASE DA COLONIALIDADE
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Fonte: Elaborado por Araujo (2025).

Desse modo, ¢ um projeto que ndo pretende se tornar Unico, € sim, uma opcao
particular entre as que aqui ele chamou de descoloniais (Mignolo, 2017). Para ele, a
modernidade ¢ uma narrativa complexa, cujo ponto central de origem se deu na Europa,
uma narrativa que constroéi a civilizagdo ocidental ao celebrar as suas conquistas enquanto
esconde, a0 mesmo tempo, o seu lado mais escuro, neste caso, a colonialidade, e por essa
perspectiva, ressalta que a colonialidade em outras palavras, ¢ constitutiva da modernidade,

visto que ndo ha modernidade sem colonialidade.

O desdobramento do século XVI, que se deu pelo pensamento e praticas
descoloniais, apontam como respostas as inclinagdes opressivas e imperiais dos ideais
europeus modernos projetados para o mundo ndo europeu, onde sdo acionados. Assim,
entende que a consciéncia e o conceito de descolonizagdo como uma terceira via ao
capitalismo e ao comunismo se consolidou nas conferéncias de Bandung e dos paises nao
alinhados. Se reconhece que a colonizacao agiu pelo jogo de trés forgas dificeis de separar,

a acdo econdmica, administrativa e a missionaria (Balandier, 1963).

Em uma de suas orientagdes, Mignolo (2017) elucida sua visao acerca das
organizagoes transnacionais nao oficiais se manifestando nao apenas contra o capitalismo
e a globalizacdo, e questionando a modernidade, mas também abrindo horizontes globais,
embora ndo capitalista, e se desvinculando da ideia de que ha uma modernidade Unica e
primaria cercada por outras periféricas ou alternativas. Assim reitera que, mesmo nao

rejeitando por inteiro a modernidade, essas organizagdes estdo deixando claro que a
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modernidade anda junto com a colonialidade e, portanto, que a modernidade precisa ser

assumida tanto por suas gldrias quanto por seus crimes.

ApoOs descrever alguns cenarios em que se encontram a modernidade e
colonialidade, Mignolo (2017) ressalta que héd uma singularidade das conquistas ocidentais
em relacdo a historia conhecida até o século XVI, quando aponta dois ambitos salientes,
sendo eles: a economia e epistemologia. No caso da primeira, a economia, ele destaca que
a nova sociedade da Europa e suas colonias americanas tinham suas bases econdmicas
diferentes, que incidia em reinventar o superadvit para aumentar a producao. Nesse interim,
destaca a contribuicdo de Armstrong, quando este avalia a mudanga radical do dominio da
economia, o que permitia que o Ocidente reproduzisse os seus recursos de forma infinita

onde se tem uma intrinseca relacdo com o colonialismo.

O segundo cendrio apontado por Mignolo, ¢ a epistemologia. Mas, logo de inicio
deixa evidente sua acepgdo sobre esse termo, quando afirma que a epistemologia deve ser
compreendida no seu sentido mais amplo, de forma que abranja tanto a ciéncia enquanto

conhecimento como a arte enquanto significado.

Ao retomar a discussdo provocada por Armstrong (2008) que trata das
transformagdes no dominio do conhecimento ainda no século X VI, destaca que os europeus
realizaram uma revolugao cientifica que lhes deu maior controle sobre o meio ambiente do
quem antes se havia conseguido. Ao considerar a relevancia de um novo tipo de economia,
neste caso, o capitalismo e da revolugdo cientifica, considera que “ambos cabem dentro do
discurso progressista e correspondem a retorica celebrativa da modernidade, retorica da
salvacdo e da novidade, baseada nas conquistas europeias durante o Renascimento”
(Mignolo, 2017, p. 4).

Todavia, considerando os estudos do intelectual e politico africanidense, Eric
Willian, ao afirmar que existe uma dimensao oculta dos eventos que aconteciam ao mesmo
tempo, tanto no Ambito da economia quanto no do conhecimento, o que ele vem a chamar
de “dispensabilidade” ou descartabilidade da vida humana em geral desde a Revolugdo
Industrial até o século XXI (Mignolo, 2017). “Havia apenas uma singularidade que
diferenciava a liberdade acordada que no comércio de escravos da liberdade acordada em
outros comércios: a mercadoria envolvida era o homem” (Eric Willian, 1944 apud
Mignolo, 2017. Ou seja, o discurso obscuro por tras da retdrica da modernidade, praticas

econOmicas dispensavam vidas humanas, onde o conhecimento justificava o racismo e a
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inferioridade de vidas humanas, que eram naturalmente consideradas dispensédveis
(Mignolo, 2017).

Estes dois cenarios, tanto a economia quanto a epistemologia, fizeram surgir a ideia
da modernidade. Surge inicialmente como uma colonizagdo dupla, do tempo e do espacgo,
quando aponta que a colonizag¢do do espago ¢ do tempo s3o os dois pilares da civilizagao
Ocidental (Mignolo, 2017). Para ele, a colonizagdo do tempo foi criada pela invencao
renascentista da Idade Média, e quanto a colonizagao do espago foi criada pela colonizagao
e conquista do Mundo Novo. Contudo, a modernidade veio junto com a colonialidade,
quando na sua visdo ndo considerava a América como uma entidade existente a ser
descoberta, ela foi inventada, mapeada, apropriada e explorada sob a bandeira da missao
crista.

A partir dai, a modernidade se apresenta em trés diferentes e ndo sucessivas fases.
A primeira, foi a fase ibérica e catdlica liderada pela Espanha e Portugal entre 1500 e 1975.
Enquanto a fase “cora¢do da Europa” liderada pela Inglaterra, Franga e Alemanha entre
1750 e 1945, e por ultimo, a fase americana estadunidense, que foi liderada pelos Estados
Unidos entre 1945 e 2000. A partir destas fases, uma nova ordem global comegou a se

desenvolver no mundo policéntrico e interconectado pelo mesmo tipo de economia

(Magnolo, 2017).

Para o autor mencionado acima, existe uma outra versao para a terceira fase entre
1500 e 2000, ¢ a de que grande transformagao do século XVI que ocorrera no Atlantico,
que conectou iniciativas europeias, quando escravizou africanos, desmontou civilizagoes,
e envolveu o genocidio em Ayiti, foi a emergéncia de uma estrutura de controle e
administracdo de autoridade, economia, subjetiva, normas e relagdes de género e sexo, que
segundo ele, eram conduzidas pelos europeus ocidentais, tanto nos seus conflitos internos

como na sua exploragdo do trabalho e expropriagdo das terras.

A contribuicdo de Ottobah Cugoano registrado por Mignolo (2017) retratou de
forma contundente desse cendrio, quando no final do século XVII descreveu a organizagao
imperial do comércio de escravos inscrita na emergéncia da economia triangular do
Atlantico. Ao elucidar tal processo, Ottobah sublinha que o trafico de sequestrar e roubar
homens foi iniciado pelos portugueses no litoral da Africa, e como o acharam benéfico para
os seus propositos malvados, eles logo se empenharam em cometer maiores depredacdes.
Ainda neste cenario, Mignolo reitera a contribuicdo de Ottobah, ao afirmar que os

espanhois seguiram o seu exemplo infame, e o trafico negreiro parecia bastante vantajoso
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para proporcionar comodidade e afluéncia através da sujeicdo cruel e escravidao dos

outros.

Este cenario dramatico, assim chamado, atras do qual uma estrutura duradoura de
administracao e controle foi colocada, enquanto esses tipos de eventos se desdobram nos
séculos XVI e XVIII. O controle e administragao adotados significava que os atores ¢ as
instituicdes que construiram esse jogo também estabeleciam suas regras, sobre as quais as
lutas para o poder decisorio se desdobravam. Em cena, os africanos e os indigenas estavam

excluidos desse processo.

3.1 MATRIZ COLONIAL DO PODER (MCP): A MATRIZ DA OPRESSAO

A Matriz Colonial do Poder (MCP) funda em consistentes formulagdes criticas para
compreender a constitui¢do historica da modernidade e a persisténcia das desigualdades
globais. Ao deslocar a andlise do colonialismo enquanto evento historico encerrado para a
colonialidade enquanto estrutura duradoura, o pensamento decolonial evidencia que o
mundo moderno foi organizado a partir de hierarquias raciais, epistémicas e ontologicas

que permanecem operantes.

A matriz colonial é construida e opera sobre uma série de nos historicos-
estruturais heterogéneos, ligados pela “/” (barra) que divide e une a
modernidade/colonialidade, as leis imperiais/regras coloniais ¢ o centro/as
periferias, que sdo as consequéncias do pensamento linear global no fundamento
do mundo moderno/colonial (Mignolo, 2017, p. 10).

A modernidade, nesse sentido, ndo pode ser compreendida sem a colonialidade.
Conforme argumenta Anibal Quijano, o projeto moderno europeu sé se tornou possivel por
meio da colonizagdo das Ameéricas, da exploracao do trabalho racializado e da imposi¢ao
de um padrio eurocéntrico de conhecimento. Para ele, o fundamento da
modernidade/colonialidade estd no descobrimento e na inven¢do da América (Ballestrin,

2013).

A matriz colonial do poder surge de acordo com esse autor, através da articulagao
historica entre capitalismo, eurocentrismo e dominagdo colonial, uma tripla e articulada
forma de colocar em pratica sua matriz opressora. A colonialidade do poder, do saber e do

ser conforme proposto por Quijano (2017) constitui o nicleo estruturante dessa matriz.
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Essas dimensdes atuam de forma integrada, langando ndo apenas desigualdades
materiais, como também regimes de verdade, formas de subjetivagdo e hierarquias de
humanidade. Assim, analisar a matriz colonial do poder implica envolver como essas
dimensdes que se articulam historicamente que continuam conformando as experiéncias

sociais contemporaneas.

A formagdo dessa matriz estd anexada a emergéncia do sistema-mundo moderno,
inaugurado com a expansao europeia no final do século XV. A colonizacao das Américas
ndo representou apenas um processo de conquista territorial, bem como a entrada de um
novo padrao civilizatorio que reorganizou as relagdes sociais em escala global. Anibal
Quijano (2000) identifica que a invencdo da ideia de raga como o eixo organizador desse
novo padrao de poder da racializagdo das populagdes colonizadas permitiu naturalizar a
exploracdo econdémica e a dominacdo politica, transformando diferengas historicas e
culturais em hierarquias supostamente naturais. A raga tornou-se, assim, um principio
classificatorio central, estruturando a distribui¢do do trabalho, do poder e do prestigio
social. A colonialidade ¢ um elemento constitutivo e especifico do padrao mundial de poder
capitalista. Quijano, 2000, p.342) afirma:

Ela se funda na imposicdo de uma classificagdo racial/étnica da populagdo do
mundo como pedra angular do dito padrio de poder em cada um dos planos,
ambitos e dimensdes materiais e subjetivas, da existéncia social cotidiano e da
escala social. Origina-se e mundializasse a partir da América.

Sobre a logica racial fundamenta a colonialidade do poder, compreendida como o
controle articulado do trabalho, da economia, da autoridade politica e dos recursos naturais,
se torna a principal base do capitalismo moderno que nasce surge imbricado a escravidao
africana, ao genocidio indigena e a expropria¢do colonial, a divisdo social do trabalho
quando submeteu as populacgdes racializadas as formas mais violentas e precarizadas de
exploracdo, enquanto reservava posi¢goes de mando as elites europeias e seus descendentes
(Quijano, 2005). Mesmo apds os processos de independéncia, a colonialidade do poder ndo
foi superada. As elites nacionais mantiveram as estruturas deixadas como fruto do
colonialismo, reproduzindo desigualdades raciais e sociais. E dessa forma, o Estado
moderno solidificou-se enquanto aparato principal de reproducdo desse padrao,
frequentemente apresentando-se como neutro, enquanto opera segundo uma logica

excludente e eurocentrada.

Nesta linha de pensamento, chamo a aten¢do para compreendermos melhor que a
matriz colonial do poder se apoia, necessariamente, na colonialidade do saber, dimensao

que garante a legitimidade simbolica da dominagao. Para Quijano, a modernidade europeia
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instituiu seu proprio sistema de conhecimento como universal, negando validade
epistemologica a outras formas de saber, quando afirma que esse processo configura uma
verdadeira geopolitica do conhecimento, na qual determinados lugares do mundo sdo
reconhecidos como produtores legitimos de teoria, enquanto outros sdo relegados a

condig¢do de objetos de estudo (Mignolo, 2003).

Essa hierarquizagdo epistémica implicou a desqualificagdo sistematica dos saberes
indigenas, africanos e populares. Boaventura de Sousa Santos analisa esse processo como
a produgdo ativa de inexisténcias, sustentada pela “linha abissal” que separa o
conhecimento considerado cientifico daquele tratado como supersticdo ou ignorancia
(Santos, 2007, p. 72). A colonialidade do saber, portanto, ndo ¢ neutra: ela define o que

pode ser conhecido, quem pode conhecer ¢ a partir de quais critérios.

No plano ontolégico, a matriz colonial do poder se expressa na colonialidade do
ser. Nelson Maldonado-Torres demonstra que a colonizagao produziu uma hierarquia de
humanidade, na qual os sujeitos racializados foram posicionados como menos humanos ou
como ndo plenamente existentes (Maldonado-Torres, 2007, p. 252). Essa negacdo
ontoldgica sustenta praticas de violéncia extrema, naturalizando a morte, a exclusdo e o

sofrimento de determinados grupos.

Fanon (1968) corrobora esse pensamento ao afirmar que o colonialismo ndo se
limita a exploragdo econdmica, mas, sobretudo, age fortemente sobre a subjetividade dos
colonizados. Ao serem constantemente confrontados com discursos que negam sua
humanidade, os sujeitos colonizados internalizam a inferiorizagao, vivenciando conflitos
identitérios e existenciais profundos. Dessa forma, a matriz colonial do poder constitui um
sistema integrado, no qual a dominacdo material, epistémica e ontoldgica se reforca

mutuamente, produzindo um mundo hierarquizado e desigual.

A matriz colonial do poder ndo pertence apenas ao passado colonial. Suas
permanéncias estruturam o mundo contemporaneo, manifestando-se nas desigualdades
globais, no racismo estrutural e na marginalizacdo sistematica de povos e saberes nao
eurocentrados. No ambito da epistemologia, a colonialidade tem no seu fundamento a

teologia, ou seja, na geopolitica do conhecimento.
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O conhecimento na MCP era uma faca de dois gumes: por um lado, era a
mediacdo para a ontologia do mundo, assim como um modo de ser no mundo (a
subjetividade); por outro lado, uma vez que o conhecimento era concebido
imperialmente como um verdadeiro conhecimento, se tornou uma mercadoria
para ser exportada aqueles cujo conhecimento era alternativo ou nao moderno,
segundo a teologia cristd e, depois a filosofia secular e as ciéncias. Essa
combinagao foi tdo suficientemente capaz, em termos de acumulagdo de riqueza
e poder, que, até o final do século XIX, a China e a India tiveram que confrontar
o fato de que os homens e as instituigdes ocidentais as viam como (isto &,
construiram o conhecimento de tal modo que chegaram a vé-las como) atrasadas
historicamente; ¢ a historia, para o Ocidente, era igual a modernidade (Mignolo,
2017, p.8).

No campo econdmico, a colonialidade do poder se expressa na continuidade do
modelo extrativista ¢ na dependéncia estrutural dos paises periféricos. A exploragao
intensiva dos recursos naturais, frequentemente realizada em territorios indigenas,
quilombolas e ribeirinhos, reproduz a 16gica colonial de apropriacao da terra e da natureza.
O desenvolvimento, nesses termos, permanece profundamente desigual, beneficiando
elites locais e interesses transnacionais. No plano politico, a colonialidade se manifesta na
exclusdo historica de populacdes racializadas dos espagos de decisdo. Embora os regimes
democraticos tenham se expandido formalmente, as estruturas de poder continuam
concentradas, dificultando a participacao efetiva de grupos subalternizados. No contexto
atual, o controle colonial da autoridade se atualiza por meio da criminalizagdo de

movimentos sociais e da negagdo de direitos territoriais.

Diante dessas permanéncias, os debates decoloniais defendem a necessidade de
processos de descolonizag@o do poder, do saber e do ser. Isso implica ndo apenas reformas
institucionais, mas transformagdes profundas nas formas de produzir conhecimento,
organizar a vida social e reconhecer a dignidade humana. A descolonizagdo, nesse sentido,
¢ um processo historico continuo, que se constroi a partir das lutas e resisténcias dos povos

subalternizados

Neste interim, compreender essas dimensdes ¢ fundamental para pensar a partir do
compromisso com a justica historica e a pluralidade epistemologica. A critica decolonial
ndo propde uma negagdo abstrata da modernidade, mas uma reconfiguracao profunda de
seus fundamentos, abrindo espago para a constru¢do de mundos outros. A interpretagao
aqui proposta dialoga com o campo de estudos decoloniais, mas ndo se limita a ele, na
medida em que a Trama da (R)existéncia permite tensionar alguns de seus pressupostos.
Em Quijano (2000), a colonialidade do poder ¢ compreendida como matriz estruturante das
relagdes sociais, organizando hierarquias raciais, epistémicas e territoriais. Ainda que essa

perspectiva seja fundamental para compreender os processos de dominagdo que incidem
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sobre comunidades quilombolas, ela tende a privilegiar a dimensao estrutural da opressao,
oferecendo menor visibilidade aos modos cotidianos pelos quais os sujeitos produzem e

sustentam suas formas de vida.

3.2 PRATICAS DE RESISTENCIAS QUILOMBOLAS

Na primeira parte deste capitulo, discutimos sobre a situagdo colonial e
colonialidade e seus processos de expropriacao e apropriagao da terra e territorios daqueles
e aquelas pessoas que ocupavam e ocupam de forma ancestral os territorios
tradicionalmente ocupados, a exemplo dos quilombos. Nesta linha de raciocinio,
compreende-se que este pensamento esta alinhado com a questdo colonial. Visto que, “a
Colonialidade implica na classificacdo e reclassificagdo da populagdo do planeta, em uma
estrutura funcional que articula e administra essas classificagdes, na defini¢do de espagos
para esses objetivos e em uma perspectiva epistemoldgica para conformar um significado
de uma matriz de poder na qual canaliza uma nova produ¢ao de conhecimento” (Walsh;

Oliveira, 2018, p, 4).

Assim, os quilombos foram vistos e tratados pelo Estado colonial e imperial como
espagos de desordem, ilegalidade e ameacga a propriedade privada e a ordem escravocrata.
Esse processo de criminalizacdo persistiu ao longo do tempo, sendo reproduzida em

discursos, seja no campo juridico ou historiografico, persistindo até os dias atuais.

O historico das lutas e resisténcia mostram como a matriz colonial foi perversa com
as populagdes negras do Continente Africano, € em todos os lugares que este foram, eram
sequestrados para serem escravizados, de forma acentuada no Brasil que foi o tltimo pais
a abolir a escraviddo. Contudo, ainda apds este processo da dita aboli¢do, as comunidades
negras e quilombolas ainda enfrentaram e enfrentam varios problemas no que trata ainda
da permanéncia e do direito dos seus territorios. A visibilidade da luta quilombola na esfera
publica brasileira ¢ relativamente recente, tendo crescido de fato somente apds a
Constituicdo de 1988 (Santos, 2015). O que se observa nesse contexto das resisténcias
quilombolas ¢ que ela se utilizou das mais diferentes estratégias de luta, conquista e
permanéncia em seus territorios. Estas formas de resisténcia sdo compreendidas nesta tese

como decolonialidade (Mignolo, 2017).

O surgimento da decolonialidade quilombola aparece como um mecanismo

analitico, politica e epistemologica fundamental para compreender as formas histéricas e
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contemporaneas de resisténcia das comunidades quilombolas frente a colonialidade
persistente que estrutura as relagdes sociais, raciais, econdmicas e territoriais no Brasil.
Nao se trata de uma categoria tedrica abstrata, a decolonialidade quilombola expressa
modos concretos de existir, produzir conhecimento, organizar a vida coletiva e disputar
projetos societarios em contextos marcados pelo racismo estrutural, pela expropriagao
territorial e pela negacdo sistematica de direitos. A decolonialidade quilombola nao se
limita a critica tedrica ao colonialismo; ela se expressa nas praticas cotidianas das

comunidades quilombolas. Trata-se de uma racionalidade que articula territdrio,

ancestralidade, espiritualidade, trabalho coletivo e memoria.

Dessa maneira, a decolonialidade enquanto pratica social adotada pelas
comunidades quilombola-ribeirinha do MSF baiano se deram a partir de diferentes
estratégias, se utilizando dos mecanismos de resisténcia, estando eles ligando a memoria,
modo de vida com seus territérios, na relagdo com o Rio Sdo Francisco, na sua forma de
plantar e colher, como também através dos aspectos culturais, entre eles, os festejos de

“Santos” e rezas.

Além desses aspectos que serdo amplamente discutidos no quinto capitulo, ainda
podemos colocar em pauta as formas de organizagdo politica e social das comunidades
quilombolas, tendo em vista que as conquistas dessas comunidades no campo juridico
dizem muito sobre os avancos historicos do seu processo de organizacdo contra

hegemonico (Santos, 2015).

Por assim dizer, as formas de organizagdo politica e socialmente das comunidades
quilombolas se fundam em um dos principais eixos da luta histérica pela permanéncia e
defesa de seus territorios. Olhando pelo viés da situacdo colonial expressada por Balandier,
os quilombos se estruturaram de forma coletivas de resisténcia contra o regime escravista,
nas dimensodes politicas, sociais, econdmicas e simbdlicas que garantiram ndo apenas a
sobrevivéncia fisica, assim como a reproducao cultural desses grupos. Munanga (1996) ao
afirmar que territorialidade quilombola estd diretamente vinculada a uma concepgao
coletiva de pertencimento, na qual o territorio ndo ¢ mercadoria, mas condicao de existéncia

social e cultural.

Os quilombos como fendmeno histérico ndo podem ser compreendidos como
refugios de escravizados fugidos apenas, devem ser vistos também como formas
organizadas de contestacao politica ao sistema colonial-escravista. Segundo Moura (2020),

os quilombos possuem ou possuiam estruturas internas proprias, com liderangas, normas
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de convivéncia e estratégias de defesa do territorio, e dessa forma configurando-se como
uma “negac¢ao pratica da ordem escravista". Na visao do autor, essa organizagdo coletiva
foi fundamental para garantir a permanéncia no espago ocupado, mesmo perante os ataques

violentos do Estado colonial as diversas situagdes e regimes de autoridade.

Segundo Leite (2008), no final do século XIX, com a quebra dos vinculos coloniais
e as mudangas decorrentes dos projetos de industrializacao no Brasil, o quilombo ampliou-
se para outras parcelas da populacdo, indo compor outras vozes dos abolicionistas para os
movimentos sociais, tornando-se uma parte do projeto politico de uma sociedade mais
democratica e justa (Leite, 2008). Reitera Moura, que essa perspectiva de organizacao
politica-social quilombola se estrutura fundamentalmente na defesa do territério como

lugar onde a vida, a relagdo com a terra e o rio, memdria e ancestralidade acontecem.

No contexto atual, a 16gica historica de organizacao adotada por essas comunidades
se mantém e se atualiza de acordo com Leite (2000), ela destaca que as comunidades
quilombolas desenvolveram formas particulares de organizagdo politica para dialogar com
o Estado, especialmente a partir do reconhecimento constitucional de 1988. Para a autora,
associacdes comunitarias, conselhos locais ¢ liderangas tradicionais atuam de maneira
articulada, combinando saberes ancestrais e instrumentos juridicos modernos na luta pela

titulacdo das terras.

A maneira como as comunidades quilombolas se organizam evidencia a
continuidade histdrica das estratégias coletivas de permanéncia territorial. (Leite, 2000).
“A gente continua lutando pra conseguir os nossos direitos. E lutando pra conseguir
manter o que a gente ja tem, pra ndo ser usurpado de novo” (Elisangela, presidenta da
Associacdo de Pambu/Aracgd). Essa perspectiva de organizacdo social é muito presente na

comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araga.

Durante as entrevistas, os interlocutores relataram a existéncia da associacao local
destacando sua importancia para as comunidades e consequentemente para eles. Ao
mencionar a existéncia da associagdo local, foi unanime ouvir dos (as) interlocutores (as)
da pesquisa relatos que evidenciam a existéncia da referida associacao e sua participagao

NOS Processos organizacionais.
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Eu acho que o fato da, da, da resisténcia, da propria associagdo, assim, né, que
nunca desanimou diante das dificuldades, dos governos e desgovernos que a
gente teve. Diante de tudo ai, das ameacas e tudo mais, é... a gente ter resistido.
A gente continuar com a associag@o, continuar é... firme ali, né, colocando os
problemas ali pra ser discutido, pra ser resolvidos. Isso foi sempre, né, e alguém
assim, né, Régis mesmo era uma das pessoas que mais batia de frente, né, assim,
pra ndo deixar a associag@o é... desanimar, o povo desanimar (Lucia Reis, 43
anos).

A exemplo do relato de Lucineide, quando narra a existéncia da associacdo local e
aponta as dificuldades enfrentadas por ela na luta frente as ameagas cometidas a
comunidade. Ainda ¢ possivel observar no relato acima, que associacao de Pambu/Araga ¢
um instrumento que potencializa a luta da comunidade pelos seus direitos, incluindo o
direito de permanéncia no territorio, pois, ao falar da importancia da continuidade da luta

conforme ela destaca os ensinamentos de seu irmao Reginaldo, quando diz que “ele era a

pessoa que batia de frente e ndo deixava o povo desaminar”.

Outros relatos mostram o papel mobilizador e educador da associacdo de
Pambu/Ara¢d quando mencionam que € associacdo enquanto lugar que € realizado as

discussoes dos “assuntos” de interesse de toda comunidade.

Entdo foi através da associagdo. E... e também teve umas pessoas de fora, da
comunidade, conheceu e falou: vocéis ja tentou, vocéis ja procurou saber se
vocés ndo sdo Quilombola, através do que vocés tém? Nos paramos pra pensar:
ndo. Vamos tentar? Vamos. Através da associagdo, claro, né? (Elisangela,
presidenta da Associagdo de Pambu/Araca).

Neste relato, a presidenta da associagdo fala da importancia da associag@o no inicio
do processo de reconhecimento da comunidade como quilombola. Ela fala dos processos
de organizagdo e reivindicagdo pelo o reconhecimento quando deixa claro a importancia
da participagdo da Central Regional Quilombola e de suas liderangas na orientagdo e
assessoria de como proceder, considerando que a tomada de decis@o ¢ premissa Unica e
exclusiva da comunidade. A fala da presidenta Elisangela nao ¢ um simples relato, ao tratar
da estrutura organizacional da associacdo de Pambu/Aragd, ela evidencia a associagdo
como espago estratégico de pratica decolonial tanto no seu aspecto politico, social e
epistemologico. Além de tudo, demonstra um processo coletivo de tomada de consciéncia
mediada pela constru¢do da identidade quilombola que dialoga diretamente com o

pensamento e a trajetoria das praticas de resisténcia.
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O, primeiro assim: A CONAQ, ela ¢ discutida, né, a partir do movimento negro.
Nos aqui também na regido, o MMU, né, ¢ especifico mesmo, 0 MMU, que vai
dentro da universidade UNEB, e fora da UNEB, foi importantissimo pra nos, é...
nesse, nesse avancar da nossa, da nossa organizacdo, né, de criar ferramentas,
né, pra esse enfrentamento (Florisvaldo Rodrigues, coordenador da CRQ).

Florisvaldo menciona na sua fala sobre a constru¢ao coletiva tanto da Coordenagao
Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), bem
como da Central Regional Quilombola (CRQ) enquanto movimentos sociais que tem
fomentado as discussdes dos direitos das comunidades quilombolas nas esferas regional e
nacional. Nestes termos, 0 Movimento Negro se apresenta, como real possibilidade capaz

de provocar mudangas, de exercicio da cidadania e de uma nova cultura politica.

A atuagdo destes movimentos tem se pautado dentro da perspectiva das Pedagogias
decoloniais. Os movimentos sociais na perspectiva de Gomes (2017) sdao produtores e
articuladores dos saberes construidos pelos grupos ndo hegemdnicos e contra-hegemonicos
da nossa sociedade, eles atuam como pedagogos nas relagdes politicas e sociais. Para essa
autora, muito do conhecimento emancipatorio produzido pela Sociologia, Antropologia e
Educacdo do Brasil se deve ao papel educativo desempenhado por esses movimentos.
Neste contexto, Arroyo (2003, p. 32) corrobora quando afirma que “os movimentos sociais
articulam coletivos nas lutas pelas condi¢des de producdo da existéncia popular mais

basica. Ai se descobrem e se aprendem como sujeitos de direitos.

No enfrentando das lutas e resisténcias quilombolas, as pedagogias decoloniais se
materializam no engajamento ético-politico, tendo como ponto de partida a realidade
concreta, dos conflitos e resisténcias, o povo como sujeitos plenos, de historia, de valores,
de aprendizagens, detentores de cultura; as experi€ncias politicas e pedagogicas do povo

organizado sdo pedagogias ou pedagogicas decoloniais (Dussel, 1980).

Neste cenario, podemos falar das contribui¢des de Nilma Lino Gomes (2017)
quando destaca o papel educador do movimento negro no Brasil. Articulada organicamente
aos movimentos negros € aos movimentos étnico-raciais, a experiéncia quilombola
tensiona os limites do Estado-nagdo moderno, questiona a universalizagdo do saber
eurocentrado e afirma racionalidades outras, enraizadas na ancestralidade africana, na
relagdo com a terra, na coletividade e na memoria historica da resisténcia a escravidao e ao
colonialismo. Sobre as formas de luta e resisténcia desses movimentos, Gomes (2017, p.

21) destaca:
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O Movimento Negro conquistou um lugar de existéncia afirmativa no Brasil. Ao
trazer o debate sobre o racismo para a cena publica e indagar as politicas publicas
e seu compromisso com a superagao das desigualdades raciais, esse movimento
social ressignifica e politiza a raca, dando-lhe um trato emancipatério e nao
inferiorizante.

No contexto brasileiro, 0 Movimento Negro ressignifica e politiza afirmativamente
a ideia de raca, entendendo-a como poténcia de emancipagdo, € ndo como uma regulacao
conservadora, explicita como ela opera na constru¢do de identidades étnico-raciais
(Gomes, 2017). No caso do Movimento Negro Unificado?! (MNU), ele articula pautas e
reivindica¢des como educagdo antirracista, politicas de agdo afirmativa, direito a terra e
reconhecimento cultural, dialogando diretamente com as lutas quilombolas. Essa
articulacdo fortalece uma leitura decolonial da realidade brasileira, ao evidenciar que o
racismo nao ¢ algo que ficou do passado, mas sim estrutura que ainda persiste nos dias de
hoje.

As praticas decoloniais nas comunidades quilombolas da regido do MSF,
principalmente Pambu/Araga se ddo pela articulagdo identificada através da participagao
em reunides, assembleias, mobiliza¢des tanto a nivel regional quanto estadual e federal
numa relagao de solidariedade e troca de experiéncia com outra comunidade quilombola-

ribeirinha.

O senhor Edson narra sua participagdo em reunides e mobilizagdes promovido pelo
movimento pelo movimento CETA e a CRQ: Teve muita. E muita reunido. Participava,
vai nas outras reunioes. Nas outras comunidades que tem quilombo, né, pa pudé entende

um pouco melho o andamento, como é. Nos andando ai devagar.

Na oportunidade de rememora¢do de sua participagdo nas mobilizacdes e
assembleias que tem participando com perspectiva de troca de experiéncias entre as
comunidades, o senhor Edson recorda de uma das mobilizagdes que participamos juntos
nas décadas de 1990 em Salvador: Foi mais assim aquela. Vocé foi naquela que fiqguemos

no museu la? Onde tinha um avido véio, tinha um.

Quando acrescenta as reais dificuldades enfrentadas por eles e demais participantes

durante mobilizag¢des na capital, Salvador: Teve nego que saiu esgauritado, que disse que

2L Ao longo da década de 1980, o Movimento Negro Unificado (MNU) consolidou-se como a principal
organizagdo politica na defesa dos direitos da populagdo afro-brasileira. Sua atuagdo foi decisiva para a
formulagdo de uma agenda nacional de enfrentamento ao racismo, articulando critica politica, mobilizagao
social e produgdo de consciéncia racial. Por meio de seu programa politico, 0 MNU questionou de forma
sistematica o mito da democracia racial, denunciando-o como um mecanismo ideologico de ocultagdo das
desigualdades raciais no pais (Movimento Negro Unificado, 1982).
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pa vim embora teve que vendé papeldo pa podé chegar aqui. O periodo mencionado pelo

interlocutor da pesquisa acontece no contexto politico da Bahia quando o estado era

governado por Antdnio Carlos Magalhdes, que ficou conhecido pelo “Carlismo”?2.

FIGURA 24: REUNIAO NA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA DE PAMBU-
ARACA

Fonte: Material cedido pela interlocutora (2025).

O movimento negro atua historicamente como um agente educador, produzindo
saberes politicos fora da escola formal. Gomes (2017) afirma que o movimento negro deve
ser compreendido como um educador social, pois elabora praticas formativas que articulam
identidade, politica e combate ao racismo: “O movimento negro educa ao produzir leituras
criticas da realidade social e ao ressignificar a identidade negra em uma sociedade marcada

pelo racismo” (Gomes, 2017, p. 23). As assembleias comunitdrias realizadas pela

220 carlismo é um fendémeno politico singular, germinado, mas ndo estruturado, entre 1971 e 1975 na Bahia.
Sua consolidaggo se deu no segundo governo de ACM e seu apogeu durante a década de 1990. Porém, ainda
hoje, mesmo com liderangas diferentes, preserva muito do seu passado conservador na politica, liberal na
economia e autoritario no seu modo de atuagdo (Souza, 2021). O carlismo foi uma das mais duradouras e
influentes formas de organizagdo do poder politico na Bahia, especialmente entre as décadas de 1970 e 2000,
tendo como figura central Antdnio Carlos Magalhdes (ACM). O carlismo estruturou-se em torno da lideranca
forte de ACM, com decisdes politicas altamente concentradas em sua figura. O poder ndo se organizava
prioritariamente por programas partidarios, mas pela autoridade pessoal do lider e por sua capacidade de
comando. Uma marca central do carlismo foi o uso sistematico de redes clientelistas, baseadas na troca de
favores, cargos e beneficios por apoio politico. Prefeitos, vereadores e liderancgas locais eram incorporados a
base governista por meio desse mecanismo. Ndo se caracterizou por uma orientagao ideologica rigida. O
grupo adaptava-se a diferentes contextos politicos nacionais, estabelecendo aliangas tanto com governos
autoritarios quanto com administragdes democraticas, desde que isso garantisse a manutengao do poder.
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associacao de Pambu/Araga expressam exatamente essa pedagogia: um espago de produgao
coletiva de consciéncia, no qual o conhecimento nasce da experiéncia histérica e da luta
cotidiana. O processo formativo dentro do movimento tem atuado como pratica politica e

pedagdgica na formagdo dos sujeitos.

Quando Gomes (201, p. 1) interroga: “que a sociedade aprende com o Movimento
Negro?” Ou como diz Maria da Gloria Gohn, o que temos a aprender como os Movimentos
Sociais? Ao trazer esse debate para este trabalho, estamos elucidando as contribuigdes
formativas na formagao politica social daqueles que foram alijados dos seus direitos mais

elementares, o direito a satude, a educagao, a terra ¢ ao territorio.

Essa forma de organizacdo em termos comunitarios pode ser interpretada a luz da
decolonialidade, como a materializacdo de uma pratica educativa insurgente, que confronta
a légica colonial do saber, do poder e do ser. Onde o encontro comunitéario quilombola ndo
¢ somente o acimulo de pessoas, € sobretudo um espago de produgdo de conhecimento que
ndo se submete a racionalidade eurocéntrica moderna, mas se ancora na experiéncia
historica, na oralidade e na coletividade, elementos centrais das epistemologias negras e
quilombolas. As assembleias e reunides realizadas pela comunidade Pambu/Araca
demonstram essa territorialidade decolonial, na qual o espaco fisico se transforma em

espago de formagao politica, producdo de saber e fortalecimento identitario.

Segundo Quijano, “a colonialidade do poder como um padrdo de dominagdo que
articula raca, trabalho, conhecimento e autoridade, perpetuando hierarquias mesmo apos o
fim formal do colonialismo™ (Quijano, 2005, p. 117). A realiza¢dao dessas atividades esta
dentro de uma outra logica, pois ela afirma a comunidade quilombola como sujeito politico
e epistémico, capaz de interpretar sua propria realidade sendo capaz de fazer as melhores
escolhas e destino da comunidade. A assembleia quilombola enquanto ambiente politico
que se configura como um espago de desobediéncia epistémica, no qual a oralidade, a
memoria ancestral e a experiéncia comunitaria assumem sua devida importancia. Esse
modo de se organizar se revela com uma pedagogia que interroga a universalidade do

conhecimento ocidental e afirma outras formas legitimas de saber.

Ao reunir diferentes publicos de crianga, de jovem, de adulto e de idosos em um
mesmo espaco de decisdo, a comunidade reafirma sua capacidade de autogoverno. Essa
acdo educativa, aqui compreendida como pratica decolonial contribui para a reconstrugao
do ser negro quilombola, rompendo com séculos de silenciamento e marginalizacao. Nesse

entendimento, Santos (2015, p. 41) destaca: “os quilombos operam a partir de uma logica
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contra-colonial, baseada na coletividade, na reciprocidade e¢ na relagdo com a terra”

(Santos, 2015, p. 41).

FIGURA 25: PARTICIPACAO NA MOBILIZACAO EM SALVADOR

Fonte: Material cedido por interlocutora (2025).

Durante esses anos em que realizei a pesquisa de campo na comunidade de
Pambu/Araca, e antes também, tive a oportunidade de poder compartilhar de varios
momentos formativos promovidos pela escola e pela comunidade, e, consequentemente,
de aprender nos diferentes encontros pedagodgicos que nos oportunizou problematizar a
realidade da comunidade de pesquisa e tecer algumas reflexdes acerca dos direitos da

comunidade enquanto quilombola-ribeirinha.

Este formato de organizagdo adotado pela comunidade pesquisada assume os
principios do Movimento Negro. Visto que o Movimento social indaga a propria historia
do Brasil e da populacdo negra do pais, constroi novos enunciados e instrumentos
historicos, ideologicos, politicos e analiticos e para explicar as formas do racismo brasileiro
opera ndo somente na estrutura do Estado, mas também na vida cotidiana das suas proprias

vitimas (Gomes, 2017).
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FIGURA 26: SEMINARIO NOVEMBRO NEGRO EM PAMBU/ARACA

Fonte: Pesquisa de campo (2025).

A convite da comunidade, tive a oportunidade de participar da mesa incialmente do
Seminario: Novembro Negro, de 2025 realizada no dia 19/11/2025 conjuntamente pela
escola e a comunidade, como duas importantes rodas de conversas nas quais se debateu
Satde da populacdo negra: prevengao e cuidado com a satide mental e fisica e a importancia
dos protocolos comunitarios de consulta. Os protocolos sdo documentos elaborados pelos
povos indigenas, quilombolas e demais povos tradicionais que estabelecem as regras para
o procedimento da consulta prévia, livre, informada e de boa fé, para que sejam respeitados
as especificidades culturais, os sistemas juridicos proprios, as formas de organizagao social

e deliberagdo coletiva (Observatorio de Protocolos e Consultas, 2022).

A criacdo do protocolo de consulta prévia pelos povos e comunidades
tradicionais ¢ um importante instrumento de garantia de direitos. Por meio
dele, essas comunidades e povos apresentam de forma direta ao poder publico,
as organizacdes publicas e privadas e a sociedade em geral quem sdo, sua
historia, seus costumes e praticas tradicionais, o que entendem por processo
consultivo, quem deve ser consultado quando projetos e medidas venham
impactar ou ameagar suas vidas, seus territorios e seus direitos, como desejam
ser consultados, quem sdo seus parceiros institucionais, etc. (Defensoria
Publica da Unido, 2022, p. 7)
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O encontro comunitario quilombola nao configura apenas como um acumulo de
pessoas, mas, sobretudo, como um espaco de producdo de conhecimento que nao se
submete a racionalidade eurocéntrica moderna, ancorando-se na experiéncia historica e na
coletividade — elementos centrais das epistemologias negras e quilombolas. As assembleias
e reunides realizadas pela comunidade de Pambu/Araga demonstram essa territorialidade
decolonial, na qual o espago fisico se transforma em um ambiente de formagao politica,

producdo de saberes e fortalecimento identitario.

Uma relevancia pra mim, nesse sentido, foi quando a gente fez a nossa primeira
comemoracdo do Novembro Negro. Foi pra mim muito marcante. Nessa época
eu era a presidenta, ¢ ele o vice. Mas, foi assim uma comemoragio que eu nunca
imaginei que a gente fosse conseguir, ja sendo, sabe, Quilombola (Elisangela,
52 anos, Presidenta da Associagdo de Pambu/Aracd).

Assim, reitera a importancia do Novembro Negro para a comunidade:

20 de novembro, feriado. Foi uma das outras, uma outra parte que pra mim foi
muito marcante, foi quando a gente... que foi muita luta pra gente conseguir esse
feriado, né? Se a gente ja tinha o 20 de novembro, ai tinha que ser um feriado, a
gente merecia isso. E ai, entdo a gente lutou muito e conseguimos. Entdo isso é
um, um dos outros fatos marcantes. Mas, o mais marcante foi pra mim foi quando
a gente comemorou a primeira vez o Novembro Negro.

O objetivo foi promover discussdo sobre a luta e conquistas da comunidade. Na
roda de conversa, os participantes discutiram os direitos territoriais das comunidades
quilombolas ja conquistados, entre o respeito ao protocolo comunitario de consulta
Pambu/Aracd que estd em fase de elaboracdo entre a comunidade e pesquisadores do
Instituto de Educacao e Tecnologias da Bahia (IF BAIANO) como uma estratégia conjunta
de resisténcia contra ameagas externas, como projetos de desenvolvimento,
empreendimentos e agdes institucionais que, ao longo da histdria, ignoram os modos de

vida das comunidades quilombolas.

Durante a discussdo, tornamos claro que o protocolo comunitario vai além de um
mero documento legal, ele representa a memoria compartilhada, o conhecimento
tradicional e a estrutura sociopolitica da comunidade. Esse instrumento reafirma os
verdadeiros agentes de decisdo, detalha como ocorrem os processos de deliberagdo interna
e quais principios guiam a interacao da comunidade com o Estado, institui¢des académicas,

empresas e outros envolvidos externos. Assim, o protocolo € visto como uma ferramenta
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decolonial, pois desafia praticas historicas de imposi¢ao e silenciamento, colocando a

comunidade como a protagonista de sua propria narrativa.

Nesse evento, ainda ressaltou a importancia da escola, das entidades publicas de
ensino e das pesquisas voltadas para a sociedade, como as realizadas pelo IF Baiano, na
geracdo de conhecimentos relacionados as lutas quilombolas. Ao interagir com a
comunidade e valorizar seus saberes, a pesquisa ajuda a fortalecer a consciéncia politica, a
identidade quilombola e a habilidade de reivindicar direitos. A discussao sobre os direitos
quilombolas em Pambu/Araga destacou que a luta pelo territdrio representa uma luta pela
dignidade, pela preservagdo da memoria, pela valorizagdo da cultura e pelo futuro das
proximas geragoes.

Importante sublinhar a capacidade de organizacdo e mobilizagdo adotada pela
comunidade de Pambu/Arag¢d, quando através da sua organizagdo que € a associacao local,
promove espagos onde se problematiza sua propria realidade e dificuldades que enfrentam

na defesa de seu territorio, se constituidos em sujeitos de direitos.

Esses movimentos na visdo de Gomes (2011) sdo produtores e articuladores de
saberes construidos pelos grupos ndo hegemonicos e contra-hegemonicos da nossa
sociedade, além de atuarem como pedagogos nas relagdes politicas e sociais. Para essa
autora, reitera em duas discussdes que adotada por pelo Movimento Negro vem sendo
reeducado por suas articulagdes e praticas de intervencdes, e por essa razao, de um modo
ou de outro, “todos sdo, herdeiros dos ensinamentos do Movimento Negro, o qual, por

conseguinte, ¢ herdeiro de uma sabedoria ancestral” (Gomes, 2017, p. 18).
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4 DIREITO§ QUILOMBOLA: IDENTI]?ADE, EDUCACAO, TERRITORIO E
(R)EXISTENCIA EM PAMBU/ARACA

O proposito deste quarto capitulo ¢ tecer discussdes sobre aspectos juridico-
normativos ¢ que fundamentam o reconhecimento e a regularizagdo dos territorios
quilombolas no Brasil. A atencdo principal ¢ o artigo 68 dos Atos das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias (ADCT), da Constituicao de 1988 e no Decreto n°® 4.887/2003
dentre outros documentos legais, a exemplo da A¢ao Direta de Inconstitucionalidade (ADI)
que questionava juridicamente a demarcagdo dos territorios. Assim, a finalidade ¢
compreender como se deu a construcdo historica desses sujeitos de direitos em termos

juridico-normativo.

4.1 TERRITORIOS REMANESCENTES E OS ASPECTOS NORMATIVOS-
JURIDICOS

A Constitui¢do Federal de 1988 ¢ um ponto crucial na trajetoria do direito brasileiro
ao garantir, através do artigo 68 dos (ADCT), o direito pleno a posse das terras habitadas
pelos descendentes das comunidades quilombolas. Essa matéria provoca a tradicdo juridica
que, ao longo da historia, tem marginalizado as populagdes negras do campo e suas

concepgoes de territorio.

Conforme j& apresentado no inicio deste capitulo, mas, penso que ¢ importante
enfatizar que o termo “Quilombo” tem assumido diferentes e variados significados na
literatura de que trata dos remanescentes de quilombos. O uso do termo “remanescentes de
quilombos” foi instituido pela Constituicdo Federal de 1988, quando, através do seu artigo
68 que trata dos Atos das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT) que vem sendo
utilizado por diferentes segmentos e grupos para designar um legado, uma herancga cultural
e material que lhes permite uma referéncia presencial no sentido de ser e pertencer a um
lugar e a um grupo especifico (O’Dwyer, 2008). Dessa maneira, na compreensdo desta
autora, estes grupos desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na manutengdo e

reproduc¢do de seus modos de vida caracteristicos na consolida¢ao de um territorio proprio.

Entre outros aspectos, podemos observar que a identidade desses grupos ndo se
define simplesmente pelos seus tamanhos e nimeros de seus membros, e também pela
experiéncia vivida e as visdoes compartilhadas de sua trajetéria comum e da continuidade

enquanto grupo étnico constituido.
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Tratando-se especificamente do artigo 68 do ADCT de 1988, ¢ consensual entre
estudiosos, pesquisadores e liderancas de movimentos sociais, ainda que considerando a
importancia deste decreto enquanto instrumento normativo, que ele, por si s6 ndo €, e nem
seria suficiente para regularizagdo dos territdrios quilombolas por uma série de questdes.
Lobao (2018) destaca alguns. Para ele, o primeiro motivo, por nao estabelecer um prazo
para o reconhecimento definitivo da propriedade, quando considera que o artigo 68 nao
apresenta como seria o processo de regularizagdo das terras, nem sobre o processo adotado
para identificar quem seriam estes remanescentes de comunidades quilombolas. O debate
acerca desse tema, ressalta que esse dispositivo, com o reconhecimento do direito
constitucional quilombola a terra de seus ancestrais, traz para a cena uma nova categoria,

“comunidade de remanescente quilombola” (Cruz; Torres, 2023).

Na particularidade deste campo de aplicagdo do preceito normativo, O’Dwyer
(2008) ressalta necessario a constitui¢do de um canal permanente de debate sobre a questao
dos laudos antropologicos produzidos para identificagdo e reconhecimento das chamadas
“terras de pretos” ou “terras de quilombos”. Em outras palavras, Milano (2011) corrobora
acrescentando que a possibilidade de auto reconhecimento identitario, estabelecida alguns
instrumentos normativos, representa um avango no que tange a supera¢ao da no¢ao de um
s0 povo, vinculado a um s6 territorio e submetido aos padroes de conduta e modos de viver

estabelecidos por uma fic¢do politico-juridica moderna denominada de Estado Nagao.

A mera positivacdo constitucional ndo ¢ suficiente para garantir a concretizagao
desses direitos. Quijano, (2005) chama a atencdo para essa questdo ao analisar que a
colonialidade do poder permanece estruturando as relagdes sociais, juridicas e raciais na
América Latina, operando como mecanismo de hierarquizacdo que subalterniza sujeitos

racializados mesmo em contextos de reconhecimento formal de direitos.

No caso quilombola, essa colonialidade se manifesta na resisténcia institucional a
titulacao dos territérios e na constante tentativa de relativizar o alcance do artigo 68 do
ADCT. Milano (2011) compreende que a incorporacdo normativa do critério de
autorreconhecimento produz efeitos igualmente relevantes, pois, ao deslocar a atribuicao
classificatoria para competéncia dos proprios sujeitos coletivos envolvidos, retira do
Estado e do Direito estatal o monopolio até entdo exercido e proporciona a inclusao de

novas vozes ao processo de reconhecimento.
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4.2 DECRETO 4.887/2003

Neste entendimento, o processo de conceituacdo de quilombo e aplicagdo do
preceito constitucional, o artigo 68 em seu processo de debate e elaboragdo, contou com a
participacdo de diferentes segmentos, entres eles, procuradores, juristas, advogados,
representantes do legislativo, e liderancas de movimento negro. Em consonéancia com essa
discussdo, Rodrigues (2014) argumenta que o decreto executivo 4.887/03 atua como um
conector dos principios contidos na legislagdo, funcionando como uma estrutura legal e
organizacional que une os diversos dispositivos dispersos. De acordo com ele, o dispositivo
serve para evidenciar a configuragdo dos direitos étnicos-quilombolas presentes no

ordenamento juridico como um conjunto coeso.

O decreto 4.887/03 ¢ a engenharia legislativa que orienta os procedimentos de
identificacdo dos destinatarios do direito constitucional inaugurado pelo art. 68°
do ADCT. Mas ndo sd, naquele podemos ver também procedimentos que,
quando identificado os grupos quilombolas, presta-se ao reconhecimento e
delimita¢do de suas terras, assim como sdo elencados critérios para a questdo
(Rodrigues, 2014).

O Decreto 4.887/2003 integra um conjunto de iniciativas do governo do presidente
Luiz Inacio Lula da Silva durante seu primeiro periodo no poder, de 2003 a 2006, pelo
Partido dos Trabalhadores (PT). Esse decreto estabeleceu varias Secretarias, como a
Secretaria de Politicas de Promocgao da Igualdade Racial (SEPPIR), que reorienta a luta das
comunidades negras com base no principio descolonial de autodefini¢ao. Datado de 20 de
novembro de 2003, o Decreto 4.887/2003 objetiva regular os procedimentos para a
identificacao, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagcdo das terras habitadas por
comunidades quilombolas, conforme mencionado no artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias.

Silva (2014) destaca que o artigo 68 do ADCT inaugurou novo ordenamento
juridico brasileiro, concepg¢ao de propriedade que rompe com o individualismo liberal, ao
reconhecer a titularidade coletiva e a centralidade da identidade étnica. Trata-se de um
avango significativo no campo dos direitos fundamentais, ao admitir sujeitos coletivos
como titulares diretos de direitos constitucionais.

Dessa maneira, o referido decreto visa a estabelecer parametros e recomendagoes

para reconhecimento do direito das comunidades quilombolas, quando estabelece.
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Art. 1°. Os procedimentos administrativos para identificag¢@o, o reconhecimento,
a delimitacdo e a titulagdo da propriedade definitiva das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos, de que trata o artigo 68 do ato
das Disposi¢gdes Constitucionais Transitorias (Brasil, 2003).

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os
fins deste decreto, os grupos étnicos raciais, segundo critério de auto atribuigdo,
com estratégia histdrica propria, dotando de relagdes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra com a resisténcia a opressao historica sofrido
(Brasil, 2003).

Entre outras determinacdes do decreto, ressalta-se o papel do Instituto de
Colonizagdo e Reforma Agraria, que tem papel central enquanto autarquia do Estado, nos
processos de reconhecimento, certificacdo e titulagdo dos territorios negros. Desse modo,

o referido apresenta no seu art. 3. A seguinte determinacao:

Art. 3° Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria - INCRA, a identificagdo,
reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas pelos
remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia
concorrente dos Estados, do Distrito Federal ¢ dos Municipios (Brasil, 2003).

§ 1° INCRA devera regulamentar os procedimentos administrativos para
identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo e titulacdo das terras
ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, dentro de
sessenta dias da publicagdo deste Decreto (Brasil, 2003).

r

A assinatura do Decreto ¢ marcada pela simbologia expressiva, visto que foi
assinado no dia em que o movimento negro comemora o dia da consciéncia negra,
lembrando o dia da morte de Zumbi dos Palmares. E dessa forma, o decreto mencionado
passou a delegar ao INCRA a execucao da regularizacao dos territorios, sem detrimento
das acOes das esferas estaduais € municipais que também visem ao processo de titulagao

dos referidos territorios (Santos; Silva; Germani, 2011).
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FIGURA 27: FLUXO DE REGULARIZACAO FUNDIARIA QUILOMBOLA
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Fonte: agendas quilombolas, 2022

Fonte: Cartilha-Caminhos para a titulagdo do territorio quilombola (s/n).
Elaboragdo: Araujo (2024).

Ao analisar o decreto 4.887/2003, ¢é possivel destacar duas importantes questoes
que definem a amplitude do conceito e das realidades que ele abarca. O primeiro € o critério
de autoatribui¢do, que posiciona os grupos como portadores de suas identidades, e sujeitos
de direitos, dando-lhes a prerrogativa de se auto declarem, fato que inverte a logica
histérica de nomeagdo em que os quilombos eram definidos e criminalizados por grupos

externos (Corréa; Monteiro; Margal, 2020).

O segundo aspecto, trata do reconhecimento de que ndo adianta sé regularizar um
pedaco de terra, estes grupos precisam de territorio para a sua reprodugdo simbolico -
material, incluindo ndo somente o territorio como moradia, e também o necessario para
reprodugao de seus modos de vida, compreendendo que esses territorios, nao se configuram

como posse privativa e individualizadas, mas coletiva, no sentido de uso comum.
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O decreto 4.887/03 teve como objetivo implementar a questao quilombola no Brasil
e reorganizar esse tema, uma vez que anulou o decreto anterior, 3.912/01, que estabelecia
um marco temporal para a criagdo dos quilombos. Esse marco visava a comprovar e validar

a posse continua das terras entre 1888 e 1998 sem interrupcdes (Rodrigue, 2014).

Ainda considerando a densidade da legislacdo vigente, a disputa em torno do
conceito parte de um grupo politico ligados aos interesses de latifundidrios, a exemplo da
“bancada ruralista.”, que através do sistema partidario e o uso de seus mandatos promovem
a deslegitimac¢dao dos remanescentes de quilombos, se utilizado também dos recursos
midiaticos de massa para questionar ndo apenas a validade da legislagdo e o direito
constituido, produzindo assim, uma narrativa em que os quilombos s6 seriam verdadeiros
se atendessem o paradigma “isolacionista” tdo pregado no decorrer do processo historico.
Ir contra a validade e legitimidade, partindo de determinadas caracteristicas imaginadas do
que seriam de fato os quilombos, se configura como estratégia desses grupos- externos,
que tentam rotular uma configuragao territorial, que ¢ plural, em um reduzido nimero de
experiéncias, para que ela possa atender o menor nimero possivel de comunidades em

disputa pelo territério.

Esse quadro de acontecimentos demonstra que o acesso a terra e a permanéncia das
comunidades negras no Brasil sempre estiveram diretamente ligados aos processos de lutas
e resisténcias. “Os instrumentos legais, como as diversas formas de violéncia, ao atingirem
uma parcela significativa da populagdo no campo, acabaram por impactar também
populagdes negras” (Corréa; Monteiro; Margal, 2020, p.253).

Na perspectiva antropologico-juridica, Almeida (2008) enfatiza que o territorio
quilombola vai além da mera questdo fundiaria, representando um espago de reprodugao
social, simbolica e cultural, que estd intrinsecamente ligado a identidade coletiva das
comunidades, e, portanto, o artigo 68 do ADCT deve ser visto como um mecanismo de

justica historica e reparagdo, em vez de uma concessao do Estado.

Neste contexto de negacao e disputa, e com objetivo de efetivar o acesso a terra, o
artigo 68 do ADCT ¢ promulgado como forma de atender as demandas das comunidades
negras, para regularizar a ocupagao ja existente, seja através das terras doadas de antigas
fazendas, ou até de retomadas de areas em situacdo de conflitos. Isto sem levar em conta
que os processos de exclusdo impediram estes grupos de continuarem organizados, a
violéncia, que em alguns casos os descaracterizou enquanto membros de uma comunidade,

impedindo-os a desagregacdo, a extrema pobreza e marginalidade social (Leite, 2000).
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Este processo de desigualdade social no que trata o reconhecimento dos direitos
constitucionais das comunidades remanescentes de quilombos, tem reflexos ainda, nos
inimeros conflitos vivenciados por essas comunidades, bem como no nimero de
comunidades tituladas, sem notorio a existéncia de obstaculos no longo do processo, o que
resulta no baixo nimero de comunidades tituladas na forma definitivo em comparacdo com

as certificadas que continuam na primeira fase do processo.

QUADRO 03- NUMERO DE COMUNIDADES QUILOMBOLAS CERTIFICADAS

NORTE

NORDESTE

Fonte: Fundacdo Cultural Palmares (2024).
Elaborado por Araujo (2026).

De acordo publicagio da Fundag¢do Cultural Palmares de 2024, sdo 3.752
comunidades quilombolas ja certificadas em todo o pais. Conforme mostra os dados do
quadro 3, a regido Nordeste tem o maior nimero de comunidades certificadas, com o
nimero total de 2.347 comunidades. Em uma anélise mais geral, penso que esses dados
tém relacao direta com os dados publicados do Censo Demografico de 2022, quando aponta
que o estado baiano tem o maior numero populacional de 79,9% de pessoas que se

reconhecem e autodeclaram preta ou pardas.
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GRAFICO 2: POPULACAO DE PESSOAS QUILOMBOLAS POR MUNICIPIO
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Fonte: IBGE (2022).
Elaborado por Araujo (2026).

De acordo com o Censo (2022), foi realizado o mapeamento de toda populacio
quilombola do pais. Segundo este mapeamento, revelou que quase 60% desta esta na regiao
Nordeste, com mais de 900 mil pessoas autodeclaradas, dos quais o mais populoso entre
eles ¢ a Bahia. Pela primeira vez na sua historia, o censo 2022 investigou a populacao
quilombola e suas caracteristicas demograficas, geograficas e socioecondmicas, obtendo

informacgdes importantes para a sociedade.

Os dados apresentados de forma inédita sobre as comunidades quilombolas, por sua
vez, destacam o quanto essas areas concentram uma populagdo muito jovem. Além da
estrutura etdria das comunidades quilombolas, apresenta um recorde de sexo e idade. Neste
caso, a predominancia ¢ masculina, com jovens até 24 anos e feminina a partir dos 30 anos,
quando se analisa o recorte por sexo e grupo etario. Outro resultado importante diz respeito
a idade da populagao quilombola, quando considerada a localizagdo de domicilio dentro de

territorios com alguma delimitagao formal.

De acordo com Corréa; Monteiro; Margal (2020), destacam que essas dificuldades
se dao pela morosidade em fazer os processos andarem, pela falta de or¢camento para
producdo dos laudos territoriais e dos processos de desapropriacdo, e até mesmo pela

ineficiéncia e baixo numero de profissionais aptos a realizarem o processo.
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Podemos identificar o impacto da morosidade no processo de titulacio da
comunidade pesquisada. Muitos dos relatos narrados pelos interlocutores mostram a
demora na titulagdo do territorio. Quando perguntado sobre a titulagdo do territorio, foi
unanime a resposta: “Ainda ndo temos, ‘“ndo temos”, ainda ndo conseguimos”. Temos

muitos processos ainda (Lucia, 43 anos).

Pensamos que esses relatos acerca da demora na regularizagdo e titulacdo desses
territérios t€m relagdo direta com os desmantelamentos da estrutura administrativa do
INCRA no periodo de governo do presidente Jair Messias Bolsonaro quando este extinguiu
o Ministério do Desenvolvimento Agrario e, consequentemente, cortou recursos

financeiros para cumprimentos e efetivagdo da politica agraria do pais.

E preciso entender que morosidade na titulagio dos territorios quilombolas nao
podem ser compreendida simplesmente pela falta de recursos ou questdes administrativas.
E preciso situa-la dentro de um processo mais amplo de negagio que ainda segue praticas
e logicas coloniais dentro e fora das estruturas do Estado. A negagdo de titulagdo dessas
comunidades permanece submetida a relagdes de subalternizacdo, mesmo diante da
garantia juridica normativa do direito de acesso e permanéncia nos seus territorios, mas,

que ainda operam sobre a ldgica colonial.

Ainda sobre essa questdo da nao titularizacdo, o coordenador Florisvaldo expde a
sua insatisfagdo pela lentidao desse processo, quando faz a seguinte narrativa:

Quando a comunidade compreender, entender que precisa €... fazer o trabalho
também da regularizacdo fundiaria, né. Entdo encaminha, faz a abertura do
processo no Incra e ai todas essas partes, né, do... do relatdrio antropolédgico, né,
da... delimitacdo, demarcagao, defini¢@o do territorio. E ai vem as fases que € o
Incra, até que chega nesse ponto da... da titulagdo, que a gente ainda ndo viu aqui
na nossa regido. Eu, que comecei em 96, entdo, ano que vem, Deus permitindo,
30 anos, e tomara que nesses 30 anos a gente veja, né, a, a... um dos nossos
territorios quilombolas receber esse titulo. Porque é assim, foram tantas vidas
tombadas. Mas foi tantas pessoas que nesses 30 anos vém com a gente
construindo com aquele sonho de receber, né, esse titulo, € ndo viu, muitos ja
morreram. Entdo é também essa demora do estado, né, esse negdcio é... alguns
desanimam... a gente... todo mundo né, mas também tem mudado a vida de muita
gente, esse conhecer a historia e esse enfrentamento e esse... esse pedido mesmo
do... autorreconhecimento ¢ quando consegue pelo estado, mas essa, essa
compreensdo e orgulho do ser Quilombola tem mudado a vida de muita gente.
Por isso que eu ndo desisto, né. E vou ver ainda, acredito, com fé em Deus, essa
titulagdo ai num bucado dos nossos territérios (Florisvaldo Rodrigues, 51 anos).

O relato do senhor Florisvaldo apresenta diferentes questdes que influenciam

diretamente nas comunidades e territorios ndo titulados. Sua fala mostra o
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descontentamento pela morosidade do Estado na regularizacao dos territorios quilombolas,

mas também ressalta a resisténcia pela conquista da certificagdo.

Tem um outro elemento importante presente na fala do interlocutor, Florisvaldo,
que o papel educador dos movimentos e das comunidades quilombolas nesse processo. Ele
ressalta sua satisfacdo em ver as pessoas reivindicarem aquilo que ¢ seu e da sua historia.
Diante dessa narrativa, Gohn (2011) confirmaria sua tese de que os movimentos sao
espacos privilegiados de fazer educagdo nao formal, onde se ensina, educa e politiza as

pessoas aprendendo a interpretar a sua propria realizada.

Reconhece-se a complexidade deste processo de reconhecimento das comunidades
quilombolas, quando o trdmite normativo, parte inicialmente do processo de certificacdo
desta comunidades realizado pela FCP, que segue para o devido trAmite no INCRA, ¢
seguird na conducao para realizagdo do Relatorio de Identificagdo e Demarcagdo (RTID) a
ser realizado por equipe de trabalho de mapeamento com memorial, planta do perimetro,
indicagdo de areas ao uso e sobreposi¢ao do territorio, que apds sua elaboragdo seguindo
da fase de publicagdo e contestagdo. Segue grafico de porcentagem de comunidades com

certidoes emitidas por regido.
GRAFICO 3: CERTIDOES EMITIDAS POR REGIAO
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Fonte: Fundagao Cultural Palmares (2025).

Elaborado por Aragjo (2026).

Reconhecendo os avangos no processo de reconhecimento e titulacdo das
comunidades quilombolas de todo o pais, héd ainda de reconhecer igualmente a amorosidade
institucional por parte do Estado neste processo, haja vista que centenas de comunidades

ainda nao tém a certificacao.
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Muita insisténcia pra pudé conseguir e conseguimos, né. Entdo o primeiro
Censo, né, que traz isso. Ai ta 14, meu menino, meu... por exemplo, ta 14 em
Brasilia. Entao serd que O IBGE, né, a pessoa que vai entrevista-lo, serd que fez
essa pergunta, né, pra ele, e tal. Entdo a gente sabe que um tanto de Quilombolas
que tdo espalhados pelo Brasil, que ndo aparece ainda, entdo. Mas ja ¢ um
numero bom. E ¢ o Censo, dado oficial que a gente tem, porque ficava muito
isso, quantas comunidades Quilombola? Qual ¢ o nimero de Quilombola? Entao
a gente tem... claro que ndo é o nimero preciso. E preciso que fale, [Nio
entendido] entdo a gente sabe, mas bem proximo do que ta. E a comunidade de
Pambu, é... eu acompanhei, né, uma... uma boa parte dessas discussdes do Ser
Quilombola. E. Acompanhei, fui junto com a representagio 14 na Fundagdo
Cultural Palmares, no dia de entregar o documento. Acompanhei, né, no dia que
essa carta chegou, a festa que foi feita na entrega dessa carta 14 no... na
comunidade. Mas... s6 isso ndo ¢ o suficiente, né. Eu sempre digo que... gente...
tenha nogdo que a... eu... o reconhecer Quilombola, que ¢ assim, um pai, né, que
tem um filho que ndo reconhece e nega por quanto tempo. Vocé vai pra justica,
até que um dia vocé ndo, ¢ paternidade. Entdo reconhece, registra o menino, que
agora da vez ta com... j& com 30 anos, 20 anos, 19 anos. Quanto ¢ que ndo tem
aide... de atraso, né? Nessa pensdo, no compromisso do pai com aquele menino,
porque negou. E o estado é a mesma coisa, eu, eu, eu, eu fagco muito essa
comparag¢do. Entdo a divida é grande (Florisvaldo Rodrigues, 51 anos).

A fala de Florisvaldo evidencia, de maneira contundente, as tensOes historicas e
institucionais que atravessam o reconhecimento oficial das comunidades quilombolas no
Brasil, principalmente quando articulada aos dados produzidos pelo Censo Demografico
ao destacar sobre as insisténcias necessarias para que o Censo incorpore a categoria
quilombola. O relato revela que a presenga dessas populacdes nas estatisticas oficiais nao
foi um dado natural ou automaético, mas resultado de longas lutas politicas e reivindicagdes

coletivas dos movimentos quilombolas.

De acordo com os dados do Projeto Geografar (2006) dos Assentamentos na Area
Rural (UFBA/CNPq), existem 931 comunidades negras rurais e quilombolas na Babhia,
sendo 271 identificadas, 368 ja certificadas e 306 com processo ja aberto no INCRA
(2022). Esses dados nos indicam a extrema morosidade com que sdo tratados os processos
de regularizagdo fundiaria que na verdade revelam as praticas ndo executadas pelo Estado
brasileiro como condi¢do necessaria para interpretar a questao quilombola (Silva; Germani,

2011).

O relato do senhor Antonio revela a sua anglstia quanto a morosidade do Estado

neste processo.

A primeira coisa € isso ai. Vocés tem que pedir reconhecimento ao governo. Que
ndo....ao governo...que ai vocé chegou na porta. Ai vocés vao entrar prali. Que
eles vai ai, eles vao enxergar vocés. Por enquanto nao enxergam. O governo nao.
S6 a Palmares. Que isso ai ndis tem (Antonio, interlocutor da pesquisa).
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A morosidade por parte do Estado no processo de reconhecimento e titulacao de

territorios quilombolas ¢ narrada por varios interlocutores desta pesquisa.

Que a gente td se encaminhando ai agora com, né, com a perca da nossa
lideranga, né, que ¢ o atual presidente da associag@o. A gente vai passar por um
novo processo, né, que € necessario fazer um novo processo de eleicdo. A gente
ta se organizando pra isso. E apds isso a gente vai comegar ir pros proximos
passos, né, correr atras do nosso processo de ... de titulagdo, né? E, buscar o, o...
fazer o, RTID, na nossa area, né, pra gente (Lucia Pereira Nunes Reis, 43 anos.
Lideranga e Coordenadora Pedagogica).

O relato de Lucia menciona, de maneira incisiva, os impactos dessa morosidade na
titulagcdo do territorio. Ao relatar a necessidade de reorganizacgdo interna da associagdo, a
realizacdo de novo processo eleitoral e a busca pela retomada do RTID, a interlocutora
evidencia que o percurso da titulagdo ndo ¢ linear nem plenamente compreendido sequer
no interior da propria comunidade. Essa dificuldade de compreensdao ndo decorre de
desinteresse, mas da complexidade burocratica do processo e da escassez de informagdes
acessiveis, o que impde as comunidades quilombolas a responsabilidade de decifrar, por
conta propria, os procedimentos técnicos e juridicos que deveriam ser acompanhados pelo

poder publico.

A morosidade nos processos de reconhecimento e titulagdo de territorios
quilombolas representa um dos grandes problemas a efetiva¢do dos direitos territoriais
garantidos pela Constitui¢do. Essa morosidade transcende meros atrasos administrativos,
manifestando-se no cotidiano comunitario por meio de inseguranga fundiaria, interrupgdes
em politicas publicas e enfraquecimento das organizagdes coletivas. Reiteradamente
narrada pelos interlocutores da pesquisa, tal experiéncia compartilhada intensifica o
sentimento de abandono institucional, confirmando uma visdo de um Estado que trata as
demandas quilombolas de maneira seletiva e desigual. A fala do Sr. Antdnio traz um pouco
disso: Tem um ponto ai que nds somos reconhecidos aqui pela Palmares. Mas o

reconhecimento pelo governo, a gente sofre (Antonio, 71 anos)

Situacdo que ¢ também confirmada através do relato da presidenta, Elisangela,

quando diz: “So temos o reconhecimento, o titulo, ndo”.

Essa lentiddo muito colabora com o agravamento dos conflitos que atinge
diretamente essas comunidades quilombolas, visto que a falta de regularizagdo dos
territorios perpassa o cotidiano destas comunidades. Nesta linha de anélise que abarcam os
procedimentos de identificacdo, certificacdo e titulagdo das comunidades quilombolas no

Brasil, o censo do Instituto Brasileiro de Geografia Estatistica (IBGE) de 2022, publicado
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neste ano de 2024 apresenta pela primeira vez na sua historia dados referentes as

comunidades quilombolas.

A populacdo quilombola do pais ¢ atualmente de 1.327.802, equivalente a 0,65%
do total de habitantes do pais. Assim, foram identificados 473.970 domicilios onde residia
pelo menos uma pessoa quilombola, espalhada por um numero de 1.696 municipios
brasileiros, sendo a regido Nordeste a maior concentragdo, com 65,19% do total de

quilombolas do pais (CENSO, 2022).

O fato de apresentar dados mais especificos das comunidades quilombolas ¢
extremamente importante no trato e fomentagao de politicas publicas para essas areas, que
por vezes se esbarra na falta ou inconsisténcia de informagdes sobre as comunidades
quilombolas. Nestes termos, o Censo (2022) ampara uma lacuna que existe quanto ao

acesso de dados que retratam as realidades das comunidades quilombolas do pais.

Acevedo e Castro (1988) consideram que a escassez de titulagdo das terras provoca
uma miriade de problemas e, sem o resguardo da terra, essas comunidades podem, em
pouco tempo, sucumbir completamente a violéncia fisica e simbdlica dos especuladores de
terras e de um Estado ineficiente, podendo até chegar a sua extingdo, como € o caso das
comunidades quilombolas-ribeirinhas que foram expulsas de seus territorios em virtude da

constru¢do da Represa de Sobradinho.

Logo, tanto o reconhecimento quanto a titulacdo dos territorios quilombolas ¢
condi¢do necessaria para garantia do direito de acesso e permanéncia dentro de seus
territorios, garantindo dessa maneira a existéncia fisica-geografica, social, cultural e
simbdlica dessas comunidades, bem como a propria reprodu¢do de seus modos de vida,

saberes tradicionais e suas formas de organizagdo politica-social.

Desse modo, compreendo que a efetivagdo dos direitos quilombolas ndo se limita a
apenas a dimensdo fundiaria, mas constitui elemento essencial na reparacao historica, ao
garantir nos termos legais que os quilombos sejam reconhecidos como sujeitos coletivos e
de direitos, capazes de decidir seus proprios projetos de futuro em seus territorios

tradicionalmente ocupados.

4.3 ADI 3.239/2004

Ha muito tempo, as comunidades quilombolas vém enfrentando questionamentos

juridicos e burocraticos que colocam em risco a manuteng¢ao dos direitos ja adquiridos por
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essas comunidades em todo o Brasil. Um exemplo ¢ a ADI 3.239/2004, ajuizada pelo

Partido da Frente Liberal (atual Democratas) (Pereira, 2020).

Destarte, Pereira (2020) corrobora essa discussdo ao afirmar que o processo de
invisibilidade atribuida as comunidades quilombolas produzida pelos discursos de negagao
de suas organizagdes territoriais e dos seus direitos coletivos é fruto do processo de
subjugacdo desses povos as classes dominantes que, desde a insercdo legal de suas
demandas na Constituicao Federal de 1988, regulamentadas pelo Decreto 4.887/2003 no
Governo de Luis Inacio Lula da Silva, utilizam meios para retardar a efetivacao dos direitos

dessas comunidades, entre os quais o principal € a terra coletiva.

Nesse interim, no ano de 2018, o direito a titulagdo dos territorios quilombolas
foram questionados no Supremo Tribunal Federal (STF) com objetivo de interpelar a

legalidade do decreto 4.888/2003 pela Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADI).

O objetivo da Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) foi questionar a
constitucionalidade do decreto 4.887/2003, este que foi discutido no inicio deste capitulo.
A declaragao de inconstitucionalidade do Decreto n° 4.887/03 provocado pela ADI 3.239

tinha como base argumentativa os aspectos formais e materiais.

A ADI 3.239 foi proposta inicialmente no ano de 2004 pelo Partido da Frente
Liberal (PFL) que era, a época, um dos principais partidos da ala conservadora da sociedade
brasileira. O partido, que a partir de 2007 passou a se chamar Democratas (DEM), foi
extinto em 2021, passando a integrar com o também extinto Partido Social Liberal (PSL)
o partido Unido Brasil, um dos atuais representantes do conservadorismo liberal no Brasil.
A agdo foi proposta em face da Unido, que a partir do presidente Luiz Indcio Lula da Silva,
passava por gestdo do Partido dos Trabalhadores (PT) contrario a proposta da acao

provocada pelo PFL (Santos, 2023).

Na petigao de propositura da agdo, o autor (Partido da Frente Liberal — PFL) buscou
fundamentar a inconstitucionalidade da norma impugnada com argumentos em quatro
dire¢des diferentes, como aponta Sarmento (2008, p. 1):

(a) a impossibilidade de edi¢ao de regulamento autonomo para tratar da questao,
haja vista o principio constitucional da legalidade;

(b) a inconstitucionalidade do uso da desapropriagdo, prevista no art. 13 do Decreto

4.887/03, bem como do pagamento de qualquer indenizagdo aos detentores de titulos

incidentes sobre as areas quilombolas, tendo em vista o fato de que o préoprio constituinte
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ja teria operado a transferéncia da propriedade das terras dos seus antigos titulares para os

remanescentes dos quilombos;

(c) a inconstitucionalidade do emprego do critério de autoatribuicao, estabelecido
no art. 2°, caput ¢ § 1° do citado Decreto, para identificagdo dos remanescentes de

quilombos;

(d) a invalidade da caracterizagao das terras quilombolas como aquelas utilizadas
para “reprodugdo fisica, social, econdmica e cultural do grupo étnico” (art. MINISTERIO
PUBLICO FEDERAL PROCURADORIA REGIONAL DA REPUBLICA — 2* REGIAO
2°, § 2° do Decreto 4.887/03) — conceito considerado excessivamente amplo - bem como a
impossibilidade do emprego de “critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes
das comunidades de quilombos” para medi¢cdo e demarcagdo destas terras (art. 2°, § 3°),
pois isto sujeitaria o procedimento administrativo aos indicativos fornecidos pelos proprios

interessados.

Entre os questionamentos contra o decreto 4.887/03, apresentado pelo PFL,
indicava que o referido Decreto reduzia a identificagdo do sujeito do direito apenas ao
critério de autoatribuicdo, em seu artigo 2°, § 1°, de maneira diversa do que prevé o texto
constitucional, que elege expressamente a remanescéncia (e ndo a descendéncia) como
critério, e por essa razao esse regulamento poderia levar ao reconhecimento do direito a
mais pessoas do que as que sdo realmente contempladas pela norma, submetendo a
qualificacdo constitucional a uma declaracdo do préprio interessado nas terras. Tese que

foi inteiramente rejeitada.

Ao analisar a Agao Direta de Inconstitucionalidade no 3.239, Sarmento (2008)
ressalta que a dimenséo social da questio de fundo debatida na ag¢io ¢ inequivoca. A época,
encontravam-se cadastradas na Fundagao Cultural Palmares mais de mil comunidades de
remanescentes de quilombo, espalhadas por todo o pais, e ha estimativas de que este
nimero possa passar de trés mil, o que envolve, por mais cautelosos que sejam os célculos,
centenas de milhares de pessoas, portadoras de identidade étnica propria, e quase todas
extremamente pobres. Para esse autor, caso fosse acolhidas as teses sustentadas na ADI
3.239, qualquer possibilidade de tutela atual dos direitos destas pessoas sera sacrificada,
com sério risco para a sobrevivéncia das comunidades quilombolas e das suas tradi¢des

culturais, que integram o patrimonio imaterial da Nagao.

Prioste (2016) argumenta que a¢do impetrada pelo Democratas buscava, com a ADI

3.239, consolida o entendimento de que o art. 68 do ADCT reconheceu que a area cuja
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propriedade deve ser reconhecida constitui apenas e tdo-somente o territorio em que
comprovadamente, durante a fase imperial da historia do Brasil, os quilombos se formara
(PFL, 2004, p. 11). Com base nesse fundamento ¢ que o Democratas sustenta na ADI 3239,
que “ndo ha de se falar em propriedade alheia a ser desapropriada para ser transferida aos
remanescentes de quilombo, muito menos em promover despesas publicas para fazer frente

a futuras indenizagdes” (p. 11).

Em defesa do decreto 4.887/03, a Advocacia-Geral da Unido, inicialmente, suscitou
preliminar de nao reconhecimento da acdo, arguindo que o Decreto atacado ndo ¢
auténomo, pois tem como fundamento de validade as normas contidas no art. 14, IV, “c”,
da Lei n°. 9.649/1998, e do art. 2°, III e § tnico, da Lei n°. 7.668/1998. Assim, segundo a
AGU, ndo haveria em que se falar em conflito de constitucionalidade, mas sim num suposto
conflito de legalidade (Santos, 2023). No mérito, a Advocacia-Geral da Unido apresentou

seus argumentos elencados nos pontos abaixo (BRASIL,2018):

a) a necessaria aproximagdo de conceitos antropologicos para o preciso
entendimento do artigo 68 do ADCT, tendo em vista a "transdisciplinaridade do

conhecimento" presente no caso;

b) a impropriedade do decreto 3.912/01, considerando que tal norma parte de um
conceito colonial e imperial de quilombo, ndo mais adotado pelos antropdlogos, bem como

os critérios temporais cumulativos para a titulagao;

c) a autoatribuicdo como critério valido e acertado, contrabalanceado pelas
decisdes e responsabilidades atribuidas aos 6rgdos governamentais responsaveis, quais
sejam, o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA), a Fundacao
Cultural Palmares, a Secretaria Especial de Politicas de Promocao da Igualdade Racial
(SEPPIR), a Presidéncia da Republica e o Ministério do Desenvolvimento Agrario, além
de recepcionar o “critério da consciéncia para a determinagdo da identidade indigena e

tribal”, presente na Convencao 169 da OIT;

d) o atendimento ao instituto juridico criado pelo artigo 68 do ADCT, qual seja,
propriedade coletiva aos remanescentes das comunidades quilombolas, a fim de nao tornar

“letra morta” o artigo referido e atendendo a vontade do constituinte;

) a pouca importancia na diferenca entre “remanescentes” e “descendentes”, tendo

em vista as concepgoes atuais antropologicas;
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f) a conformidade da desapropriagdo prevista no Decreto n° 4.887/03,
considerando um resgate da expropriacdo sofrida pelos quilombos, bem como a sua

necessidade para efetivagdo do direito pretendido.

Assim, a PGR, que atuou no processo enquanto custos legis, ou seja, fiscal da
correta aplicacdo da lei, se manifestou acompanhando, no que diz respeito ao direito
material, a AGU. Emitiu parecer de forma favordvel a improcedéncia da acdo e a
consequente declaracdo de constitucionalidade do Decreto n® 4.887/03, com a seguinte

ementa (BRASIL, 2019).

Além desses, diversas entidades de classe, movimentos sociais, organiza¢des nao
governamentais e governamentais, 0rgaos estatais e outros grupos autonomos interessados
na tematica, também se manifestaram no processo, conforme registrado no relatério
constante no acordao (BRASIL, 2019), a exemplo do Instituto Pro Bono; Conectas Direitos
Humanos e Sociedade Brasileira de Direito Publico (Peticdo n°. 102249/04); Centro pelo
Direito a Moradia contra Despejos - Cohre; Centro de Justica Global; Instituto
Socioambiental - ISA; Instituto de Estudos, Formagao e Assessoria em Politicas Sociais -
Polis e Terra de Direitos (Petigdo n°. 103698/04). Com a maioria dos votos, o Supremo
Tribunal Federal (STF) declarou a validade do Decreto 4.887/2003, garantindo, com isso,
a titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades quilombolas. A decisdo
foi tomada no julgamento da Ag¢ao Direta de Inconstitucionalidade (ADI) 3.239, julgada

improcedente pela maioria dos votos.
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QUADRO 04: VOTOS DOS RELATORES DA ADI

Relator

Voto do Relator

Principal argumento

Cezar Peluso (Relator
aposentado)

Procedéncia total

O decreto ¢ inconstitucional por regulamentar
diretamente a Constituicdo, o que s6 poderia ser
feito por lei; apontou também vedagdo
constitucional a desapropriagdo de terras publicas.

Rosa Weber

Improcedéncia

O art. 68 do ADCT ¢ norma definidora de direito
fundamental de grupo étnico-racial, com eficacia
plena e aplicacdo imediata, independente de lei
integradora

Dias Toffoli

Parcial Procedéncia

O decreto regulamenta leis ordinarias, ndo a
Constitui¢do; propds interpretagdo conforme para
fixar marco temporal em 5/10/1988, com excegdo
para casos de esbulho comprovado.

Edson Fachin

Improcedéncia

E legitima a desapropriagio para assegurar o
direito quilombola; validou a autodefini¢do e
rejeitou 0 marco temporal por inviabilizar a
protecdo historica dessas comunidades.

Luis Roberto Barroso

(Recém aposentado)

Improcedéncia

O decreto concretiza direito fundamental; a
autodefini¢do ¢ apenas o inicio do procedimento e
admite controle técnico; reconheceu excegdes ao
marco temporal em casos de esbulho renitente.

Ricardo Lewandowski

Improcedéncia

O autor da ADI ndo demonstrou violagdo
constitucional; o art. 68 do ADCT ¢ norma de
aplicabilidade plena e imediata, asseguradora de
direitos fundamentais.




Luiz Fux

Improcedéncia
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A regularizagdo fundiaria quilombola tem
relevante interesse social; os critérios do decreto
sdo objetivos e plenamente controlaveis pelo poder
publico.

Marco Aurélio

Improcedéncia

O art. 68 do ADCT trata de direitos coletivos; o
decreto ndo inova a ordem juridica e apenas
concretiza o comando constitucional.

Celso de Mello

Improcedéncia

O art. 68 do ADCT ¢ autoaplicavel; o decreto
maximiza a efetividade de direitos fundamentais,
ligados a dignidade humana e a protecao cultural
coletiva.

Carmen Lucia

Improcedéncia

O constituinte reconheceu a propriedade definitiva
aos quilombolas, cabendo ao Estado apenas
cumprir; os critérios do decreto sdo compativeis
com a Constitui¢ao.

Fonte: Brasil (2018).
Elaborado por Araujo (2026).

Uma anélise mais ampla sobre a rejeicdo da A¢do Direta de Inconstitucionalidade

aponta que a decisdo do Supremo Tribunal Federal, que considerou improcedente a ADI

n.° 3239, foi um marco significativo na prote¢do dos direitos territoriais das comunidades

quilombolas no Brasil. Ao validar o Decreto n.® 4.887/2003, o STF ndo apenas confirmou

a legitimidade do artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias (ADCT),

mas também gerou efeitos positivos campo juridico, politico e simbdlico, influenciando

diretamente a atuacdo dos movimentos sociais e afetando o modelo de constitucionalismo

vigente no pais.

Um aspecto importante a ser ressaltado ¢ a solidificagdo da protecao juridica no

procedimento de reconhecimento e titulacao das terras quilombolas, uma vez que a rejeigao

da ADI afastou a argumenta¢do de que o Decreto n.® 4.887/2003 teria ultrapassado a

competéncia regulamentar do Executivo. Isso refor¢a a compreensdo de que a
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regulamentagdo ¢ um meio legitimo para efetivar direitos constitucionais de natureza

programatica.

Contudo, Rossi e Capato (2025) ressaltam que apesar da relevancia do
reconhecimento formal e juridico do direito a terra dos quilombolas, a concretizacao de
referido direito encontra obices fundados no preconceito e nos conflitos fundiarios, que, na
dureza da realidade fatica, expde tais povos a perseguicdo e a marginalizagdo. Mas, a
defini¢do propria como um critério valido para a identificagdo das comunidades

quilombolas foi um elemento significativo nessa decisao.

Ao considerar esse aspecto, 0 Supremo examinou o arcabougo juridico brasileiro a
luz dos padrdes internacionais de direitos humanos, em particular a Convencao n.° 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho. Esse reconhecimento marca um avango conceitual
relevante, pois desafia interpretagdes essencialistas e biologicas da identidade quilombola.
Como ressalta Hall (2006) ao dizer que as identidades coletivas sdo construgdes historicas

e politicas, ndo se tratando de categorias fixas ou naturais.

Logo, arejeicdo e inconstitucionalidade da ADI 3.239 lancou efeitos extremamente
necessarios de maneira que pudesse rejeitar essa acdo, que acima de tudo, pudesse
fortalecer a democracia constitucional, a atuacdo dos movimentos sociais € a construgao
de um direito comprometido com a justica social e o reconhecimento da diversidade. Ainda
que persistam desafios na implementacdo concreta das politicas de titulagdo, a decisdo
significou um avango na afirmag¢ao dos quilombolas como sujeitos coletivos de direitos na

superagao de herangas coloniais que historicamente marcaram o Estado brasileiro.

44 DA ESCOLA A TRAMA DA (R)EXISTENCIA: UMA PEDAGOGIA
QUILOMBOLA-RIBEIRINHA TERRITORIAL

Entendo que a escola enquanto aparelho ideoldgico do Estado®*[2] nunca foi neutra,
e pensar o papel da escola na perspectiva decolonial ultrapassa os limites das pedagogias
tradicionais compreendida como Educacao Bancaria (Freire, 1987) ainda tao presente no

sistema educacional brasileiro. Para pensar a educagao para além dos bancos escolares, da

23 0 Aparelho Ideologico de Estado, que assumiu a posi¢do dominante, nas formagdes capitalistas maduras,

ap6s uma violenta luta de classe politica e ideologica, contra o antigo aparelho ideoldgico do Estado
dominante, ¢ o aparelho ideologico escolar (ALTHUSSER, 1985, p.77).
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escolarizagdo ou mesmo da aplicagdo de conteudos escolares. Nessa linha discursiva, nos
amparamos em Brandao (1985) na sua afirmativa de que ndo temos educagdo e sim,
educagodes. Assim, reitera:

Ninguém escapa da educagdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, a sds, com
os outros, em siléncio diante de um livro ou entre falas de alguém, de um modo
ou de muitos todos nds envolvemos momentos de nossas vidas com a educagio.
Estamos sempre as voltas com ela para aprender, para ensinar, para aprender-e-
ensinar. Para saber, para fazer, para apensar, para esquecer, para ser ou para
conviver, todos os dias envolvemos a vida de cada dia e mesmo de cada instante
com alguma face da educacdo. Com um de seus rostos ou com varias faces:
educagdo? Educagdes (Brandao, 1981, p. 6).

Esta afirmativa de Brandao nos ajuda compreender a educagdo de modo mais
amplo, amparados numa perspectiva de educagdo que ndo acontece somente no espago da
escola no seu formato mais tradicional, representados apenas na figura do professor que

tudo sabe, e na participacao passiva do educando ou do quadro, do giz etc.

Esse modelo de educagdo ja ndo atende as exigéncias formativas que a sociedade
precisa, nem tao pouco atende as demandas das camadas populares, sem elas do campo ou
da cidade. Por essa razdo, Arroyo (2014) ressalta que é preciso pensar em termos
educacionais em Outros Sujeitos e Outras Pedagogias. Para ele, essas outras Pedagogias
sdo contra as pedagogias com que foram pensados e produzidos como subalterno, e que os
Outros Sujeitos ao se afirmar presentes, residentes, trazem saberes, aprendizados que se
supunha ndo possuiam porque subalternos, inferiores. Estes “trazem processos outros de

aprendizagem, de forma¢do e humanizagdo, de conscientizacdo” (Arroyo, 2014, p. 19).

Na compreensdo do autor acima citado, reconhecer a presenca de ‘Outros Sujeitos’
nos movimentos sociais ou nas escolas e reconhecer Outras Pedagogias exige ndo
reconhecer as contradi¢cdes que estdo postas entre essa diversidade de lutas por
reconhecimento, mas por direitos. Neste interim, ele nos ajuda a interrogar: que indagacdes
trazem esses Outros Sujeitos para as teorias pedagogicas? E se os educandos sdo “Outros”
na docéncia, os docentes poderdo ser os mesmos? Aqui, Arroyo nos mostra um primeiro
argumento sobre as questdes levantadas quando diz que os movimentos de resisténcia a
toda forma de subalternidade até pedagdgicas ndo se limitam a criticar e desestabilizar as
bases da pedagogia hegemodnica, mas acima de tudo, constroem e afirmam Outras
Pedagogias (Arroyo, 2014).

No didlogo com Arroyo, podemos fazer a ponte tedrica-metodolégica com a
Pedagogia Decolonial enquanto perspectiva de formacgao politica, social ¢ humana. Essa

pedagogia estabelece uma interagdo rica e significativa com a Educacdo Escolar
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Quilombola, pois ambas se baseiam na critica as formas dominantes de producao do

conhecimento e na valorizagdo dos saberes que foram historicamente deixados de lado.

A educagao Escolar Quilombola (EEQ) como modalidade especifica dentro da
educagdo basica, tem sua base nas Diretrizes Curriculares Nacionais, configura-se como
um projeto politico-pedagogico que afirma o direito a diversidade, @ memoria coletiva e ao
territorio, desafiando a perspectiva assimilacionista que influenciou a escolarizacdo dos
povos negros no Brasil. Sob a otica decolonial, a escola quilombola ndo deve ser vista
apenas como um ambiente de reproducao de conteudos curriculares, mas também como
um campo de disputa de saberes. No entendimento de Arroyo (2013), o curriculo o

territorio em disputa.

Essa disputa pode ser melhor compreendida quando se reconhece que a
colonialidade do conhecimento atua através da desvalorizacdo das epistemologias nao
europeias, rotulando-as como inferiores (Quijano, 2005). No contexto quilombola, essa
colonialidade se manifesta quando as sabedorias sobre o territorio, as formas de
organizagdo comunitaria, as praticas agricolas, os conhecimentos ancestrais e as expressoes
culturais sdo ignoradas ou consideradas meramente como folclore, em vez de serem

reconhecidos como saberes validos.

Na Escola Nossa Senhora Aparecida da comunidade de Pambu/Aracd, a Educacao
Escolar Quilombola, assume sua particularidade no modo ver e conceber sua organizacao
curricular com base nas vivéncias cotidianas da comunidade. No relato da professora,
Zenaide relata um pouco do fazer pedagogico da escola com vista a praticas educativas que
valorizem os aspectos culturais das criancas em fase escolar.

Sobre a cultura, sobre o autorreconhecimento das origens. Sempre a gente
trabalha, sempre a gente ta batendo na mesma tecla. Porque antigamente, na
época da gente 14, a gente tinha aquele negdcio, aquela resisténcia. Ah, eu ndo
gosto de negro. E feio, é isso, € aquilo. E hoje, a gente, hoje na escola, a gente ja
trabalha sobre essas questdes de auto-aceitagdo, desde a educagdo infantil.
Nesta fala da interlocutora, observar-se que o processo de aprendizagem esta ligado
a questdo identitaria da comunidade, alinhada a histéria de resisténcia dos quilombos, as
interagdes com a terra, a heranga africana e as praticas culturais locais, reconhecendo os

alunos como agentes histdricos e criadores de conhecimento.
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Além dos aspectos de afirmagdo da identidade quilombola presentes na fala da
professora, seu relato ainda nos permite analisar um aspecto importante quando diz que no
seu tempo de estudo “ndo tinha essa coisa de falar de negro”. Este fato mostra que o
processo de construgdo de reconhecimento dessas identidades estd em construgdo dentro

do ambiente escolar, possibilitando a problematizagio acerca da colonialidade.

Na visdo de Walsh (2013), essa forma de conceber a pedagogia ¢ compreendida
como pratica que abrem radicalmente caminhos “para outros” e condi¢des de pensamento,
ressurgindo e insurgindo, levantando e edificando praticas pedagogicamente que nos fazem

questionar a razao Unica da modernidade ocidental e do poder colonial ainda tdo presente.

Neste cenario, a compreensdo de decolonialidade no campo da educagdo ¢
indubitavelmente pensar em uma Pedagogia que possa problematizar a necessidade de re-
pensar, re-educar e re-configurar o universo dos mais necessitados, principalmente na
América Latina e Caribe, desconstruindo a configuragdo colonial que, historicamente, tem

marcado este espago geografico e humano (Brito; Severo, 2021).

Quando perguntado sobre a realizagdo de atividades pedagdgicas com temas que
pudessem valorizar a histéria e as experiéncias da comunidade quilombola-ribeirinha de

Pambu/Araca, a professora Zenaide faz o seguinte relato:
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Faz. Sim. E. Tem os contetdos, no caso, na educagdo infantil é... sempre a gente
trabalha, é... porque as criancas da educacg@o infantil, mais ¢ pinturas, né. A gente
trabalha é... pra fazer pintura, no caso a gente pega aquelas imagens pra imprime
na internet e pra fazer pintura, mostrando pra eles, né, que ha varias ragas, ha
varias cores, ha varios tipos de cabelo, pras criancas. E também a gente trabalha
também com os meninos do Fundamental 2, né, sobre essas questoes também,
sO que assim a gente ndo cria tanta coisa. SO que o ano, sei que o ano passado...
o ano passado foi... E... na minha turma, eu ndo... eu nio fiz, a professora Flavia
fez. Néo sei se ela tava com arte, ¢ ela fez um trabalho com o Fundamental 2,
também, sobre as... €... pegou uma pintura, no caso, um desenho, e confeccionou
com gréo de... de feijdo. Ou vocé pode usar grao de qualquer coisa, no caso, pra
fazer no cabelo. E ai fez a exposicdo, a gente guardou, a gente organizou muitas
coisas pra gente apresentar no Novembro Negro as... as imagens (Zenaide
Trindade, 41 anos).

A professora relata a realizagdo de atividades pedagogicas promovidas pela escola
para com as criangas no com objetivo de reconhecimento e valorizagdo das identidades
étnicas. No inicio da fala demonstra uma visdo limitada quanto aos objetivos da educacdo

infantil quando diz que as criangas da etapa escolar “é mais pintura’.

Contudo, a agdo enquanto ato educativo-formativo ¢ necessariamente importante
na formag¢ao dos educandos, principalmente quando iniciado nas primeiras etapas da sua
escolarizagdo. A pintura, neste caso, ¢ uma das modalidades das Artes Visuais mais
exploradas na educag¢do infantil, por envolver o uso das cores, texturas e leituras subjetivas

aliados ao processo ludico tdo importante nesta fase escolar.

De acordo com Referencial Curricular Nacional para a Educacdo Infantil (RCNEI),
de 1998, esse tipo de atividade estimula a coordenagdo, a percepgao visual através do
agucamento dos sentidos como também o aprimoramento da imaginacao, o fortalecimento

da criatividade e a possibilidade de fruigdo estética

FIGURA 29: PAINEL — MASCARAS AFRICANAS

-
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Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).
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Ainda que na sua fala, a professora tenha reduzido a Educagao Infantil ao ato de
pintar, o painel da escola ajuda-nos a perceber outro entendimento, capaz de identificar a
importancia deste trabalho realizado em sala de aula na formagao das criancas. Tendo em
vista que durante o trabalho de campo pude identificar diferentes trabalhos na forma de

painel expostos nas paredes da escola.

Este ato pedagogico mostra a capacidade de organizagao e relevancia dos trabalhos
realizados pelos professores e professoras da unidade escolar como forma de respeito e
valorizacdo da cultura quilombola frente as proprias contradi¢des que sdo tipicas da sua

condi¢do ao relatar que um de seus alunos se reconhecem negro.

Este ¢ ponto de tensdo neste trabalho, porque nos provoca a fazer o seguinte
questionamento, como pode uma crian¢a nascida em comunidade quilombola dizer: “eu
ndo sou quilombola. Ndo sou”. Esta fala que presente no relato da professora, Zenaide nos
provoca a pensamento que a colonialidade do ser quando define o que pode ser conhecido,
quem pode conhecer e a partir dos seus critérios coloniais interferindo no
autorreconhecimento de grupos étnicos, ou ainda como a ideologia do branqueamento

ainda ¢ capaz de atingir grupos minoritarios no processo de afirmacao identitaria.

Nesse sentido, podemos problematizar essa questdo com as seguintes perguntas:
como se reconhecer negro dentro do ambiente escolar quando em partes de muitos dos
materiais didaticos e paradidaticos a representagdo negra € pejorativa, estereotipada e quase
sempre subalterna? Como se ver negro em outros espagos, incluindo o familiar, em que o
uso das tecnologias em excesso pode construir imagem negativas da pessoa negra? Sem
pretensao de apresentar uma resposta rasa para essas questoes, acredita-se que a construgao
e afirmagdo da identidade quilombola passa pelas experiéncias vividas pelos mais velhos
da comunidade, onde a constru¢do do didlogo e presenga dos ancidos na escola pode
proporcionar uma conectividade entre os conhecimentos escolares € os saberes ancestrais

dos mais velhos de Pambu/Araca.

Viérias falas dos interlocutores e interlocutoras como: “aprendi com meu pai”,
“aprendi com minha mae” ou “aprendi com minha avd” elucida o papel da memoria
coletiva na comunidade de Pambu/Araga com forte indicativo de uma interlocugao entre o
trabalho pedagodgico da escola e saberes social e culturalmente construidos no dmago da
comunidade de seus moradores, pode ser um ponto de entrelagamento na proposta

pedagogica escolar. A fala de Dona Maria das Gracgas nos revela essa possibilidade.
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Deixa eu ver, meu Deus. Meu sobrinho queria que eu ensinasse ele. Eu falei
assim: 6, Bastido, é... ja t6 ja de idade, minha reza nem serve mais pra vocé. O
tia Maria, queria aprender. Vocé queria aprender. Aprender pra qué? Pa rezar
nos outros. Eu assim: vocé ta 1a em Sao Paulo, cé vai reza? Rezo. Falei assim:
apois. Eu ensinei ele daqui. Eu ndo sei se ele aprendeu. Porque ele ¢ muito
estudioso, ele (Dona Maria das Gragas, 73 anos).

A fala de Dona Maria das Gragas nos revela a importancia da memoria coletiva no
processo de ensinar-aprender os saberes ancestrais, ao transmitir ao sobrinho “Bastido”
seus conhecimentos, o forte indicativo do papel educador de Dona Maria da Gragas.
Elementos que ressignificam o curriculo escolar, a pratica docente e forte presenca e
participagdo dos idosos na educagdo de criangas, jovens e adultos da comunidade, na forma

de desobediéncia epistémica.

Nesse interim, entendo que promover a conexdo das atividades e os saberes
ancestrais dos mais velhos da comunidade possa ser o enfrentamento direto a colonialidade
epistémica que ainda sdo visiveis nas dindmicas das relagdes raciais dentro e fora do
ambiente escolar. Esta colonialidade submete a escola, seu corpo docente e alunos e alunas
a uma légica de superioridade branca, sendo incapaz de reconhecer outras pedagogias e

outros sujeitos.

Desse modo, penso que a arte enquanto expressao da cultura praticada pela escola
tem relagdo direta com as praticas desenvolvidas pela comunidade no seu cotidiano.
Entendo que a cultura como processo formativo ¢ capaz de formar o ser humano e dar as
referéncias para o modo de educd-lo. Assim, os processos culturais ao mesmo tempo
expressam e garantem a propria agdo educativa do trabalho, como das relagdes e lutas
sociais (Arroyo; Caldart; Molina, 2004).

Em diversos momentos e lugares da pesquisa de campo, pude identificar objetos e
situagdes que nos permitem considerar que a génese da comunidade de Pambu/Araga esta
associada ao cultivo de praticas culturais bastante evidentes. Durante a pesquisa, na maioria
das casas a que tive acesso, pude perceber varias redes de pescar e potes em diferentes
tamanhos e formas. A rede de pesca e o pote sdo objetos presentes na cultura de
Pambu/Aracéa. Perceber as formas com que essas comunidades quilombolas-ribeirinhas
produzem e manuseiam esses objetos, € antes de tudo, redescobrir processos e relagdes
culturais que estdo presentes nas praticas do seu dia-a-dia como forma expressiva da

ancestralidade.
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FIGURA 30: PRODUCAO DE POTES

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

O fazer pote na comunidade de Pambu/Araca sdo recipientes produzidos
manualmente com argila ou barro tem a fun¢do de armazenar e esfriar a 4gua para consumo
humano. Longe de ser uma atividade simplista, ¢ preciso entender que a producdo desse
objeto reune multiplas técnicas. O processo envolve desde a escolha e o preparo do barro
até a modelagem manual, a secagem e a queima. Distante de qualquer viés industrial, a
producdo de potes em comunidades tradicionais revela um saber ensinado-aprendido ao

longo do tempo, transmitido pelas geragdes mais velhas.

Ainda que esta atividade ndo seja tdo constante nos dias atuais da comunidade, o
‘fazer’ pote na comunidade de Pambu/Araca configura-se como espago de educacdo ndo
formal, onde criangas, jovens e adultos aprendem observando e participando, em um ato
pedagodgico baseado na oralidade e convivéncia comunitaria. Esse modo de socializagdo e
troca de saberes na comunidade dialoga diretamente com a perspectiva da educagao
intercultural e decolonial, ao reconhecer a validade do conhecimento produzido longe dos
ambientes hegemoOnicos. Assim, o pote ndo € apenas um objetivo Util para armazenar agua
para o consumo, ele € a expressao viva da ancestralidade, memoria e resisténcia pratica
pela comunidade na sua forma cultural, que fortalece a identidade quilombola da

comunidade.

No caso da rede de pesca, esta ¢ uma atividade cultural intimamente vinculada a
memoria coletiva e a relag@o histérica da comunidade com o Rio Sdo Francisco. Neste

caso, trata-se de um saber tradicional construido no interior das relagdes familiares e
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transmitido de forma intergeracional, por meio da observacdo, da oralidade e do fazer

cotidiano, em um processo no qual o conhecimento nao se dissocia da experiéncia vivida.

A rede, neste caso, ¢ o principal instrumento do pescador artesanal que a utiliza
durante a pesca para fisgar o peixe. Contudo, para cada tipo de pesca, ha diferentes tipos
de redes, com diferentes malhas e tamanhos. Ainda que em contextos diferentes, mas
estreitamente ligada aos elementos constitutivos desta tese, a pesquisa de Ana Paula Thé
(2003, p. 66) realizada no Alto Médio Sdo Francisco Mineiro sobre os conhecimentos
ecoldgicos, regras de uso e manejo local dos recursos naturais na pesca destaca “que cada
pescador possui uma variedade de redes que abrange todos os tamanhos e malhas, adequada

a captura de peixe de porte médio e grande”.

FIGURA 31: REDES DE PESCA

Fonte: Material de pesqusa'de campo (2025).

A produgao artesanal da rede expressa uma forma de relagao intima com a natureza
e com o territério. Segundo Diegues (2000), os saberes tradicionais das comunidades
ribeirinhas articulam trabalho, cultura e meio ambiente de maneira integrada, constituindo
modos proprios de produzir e viver que se contrapdem a logica instrumental da

modernidade.

Assim, a rede de pescar pode ser compreendida como uma pratica de resisténcia

cultural, pois preserva modos de vida ancestrais diante dos processos de desterritorializagao



156

e de desvalorizagao dos saberes tradicionais. Ao manter viva essa atividade, a comunidade
de Pambu/Aragd reafirma sua identidade quilombola-ribeirinha e sua permanéncia

simbolica e material no territorio.

Portanto, esses objetos sdo produzidos no interior da comunidade de Pambu/Araca,
na forma de cultura ancestral herdada de seus pais e avds. Observa-se que, ambas as
atividades estdo conectadas aos modos de vida dessa comunidade, 8 memoria coletiva na
sua na forma relacional com o territorio e o Rio Sao Francisco, aspectos que sustentam a

nossa tese.

Apresentamos um pouco da identificagdo dos dois objetos, a rede de pesca e o pote
com o objetivo de identificar as confluéncias entre o curriculo e a Educacdo Escolar
Quilombola no processo de escolarizagdo em comunidades quilombolas-ribeirinhas.
Contudo, se faz necessario buscar compreensao ampliada do que é o Curriculo Escolar e a
Educagao Escolar Quilombola. Antes disso, ¢ preciso dizer que o curriculo ndo ¢ neutro,

ele expressa relagao de poder e disputas de projeto e sociedade (Arroyo, 2013).

Neste interim, o autor interroga: Por que? Nos responde afirmando que na
construgdo espacial do sistema escolar, o curriculo ¢ o ntcleo e o espago central mais
estruturante da funcao da escola. Além disso, € o territdrio mais cercado, mais normatizado,

e por isso 0 mais politizado, inovado e ressignificado.

Para esse autor, a centralidade politica do curriculo estd na énfase nas politicas de
avaliacdo do que ensinamos e aprendemos. Assim, pondera que caminhamos para a
configuracdo de um curriculo ndo sé nacional, mas internacional, Unico, avaliado em
parametros Unicos. O curriculo passou a ser um territorio de disputa externa ndo so de cada

mestre ou coletivo escolar (Arroyo, 2013).

Todo territorio cercado esta exposto a ocupagdes, a disputa, como todo territorio
sacralizado estd posto a profanagdes. As lutas historicas no campo do
conhecimento foram e continuam sendo lutas por dessacralizar verdades,
dogmas, rituais, catedraticos e catedras. A divida fez avangar as ciéncias e
converteu em um territorio de disputa (Arroyo, 2013, p. 17).

Por questdes apresentadas por Arroyo, nos permite compreender que o
conhecimento e o curriculo sdo territdrios permanentemente tensionados, atravessados por
disputas simbodlicas, politicas e epistemologicas. Ao dizer que todo territorio cercado esta
exposto a ocupacdes e profanacdes, o autor rompe com a ideia de saberes intocaveis ou

neutros, evidenciando que verdades consagradas, dogmas e rituais académicos foram

historicamente sacralizados para manter determinadas hierarquias de poder.
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Nesse sentido, a duvida assume papel central como for¢a motriz da ciéncia, pois
desestabiliza certezas absolutas e possibilita a emergéncia de novos sujeitos, saberes e
narrativas antes silenciados. Nesse entendimento, tanto o campo do conhecimento como o
curriculo deixam de ser um espago fechado e passa a se constituir como territorio de
disputa, no qual se confrontam projetos de sociedade, concepgdes de humanidade, modos
de produzir e legitimar saberes.

De acordo com Souza (2015), o curriculo é o elemento central do processo
educativo, pois, € por meio dele que se expressam projetos de sociedade, visdes de mundo
e conhecimentos tidos como validos, produzindo assim, sujeitos e identidades a partir dos
interesses de cada grupo que detém o controle da politica curricular. Corroborando nesta
linha argumentativa, Santos (2019, p. 52) considera que “as tensdes vividas no ambiente
escolar se desdobram em torno do curriculo, tornando-o um espago privilegiado de
negociacdes, permeado por conflitos e disputas”.

Esse entendimento ¢ extremamente necessario para compreendermos as
perspectivas criticas e decoloniais, porque essa forma de conceber o curriculo contribui
para desnaturalizagdo de epistemologias hegemonicas e pela valorizagao de conhecimentos
historicamente marginalizados.

Este ¢ um elemento central para situar as lutas sociais pela Educac¢do Escolar
Quilombola enquanto direito a educacao escolar com vista e respeito a sua particularidade
no tocante aos aspectos €tnico-raciais. Questao essa que dialoga diretamente com a tese
levantada neste trabalho. Visto que o movimento negro luta por espago negado nos padroes
historicos de poder, de conhecimento e cultura, assim como os movimentos indigenas e
quilombolas afirmam direitos a terra, territorio, a igualdade, as diferengas, as memorias,
culturas e identidade e introduzem novas dimensdes na identidade e na cultura (Arroyo,
2013).

Ainda dialogando com Arroyo (2013), compreendo que as lutas pelo enfrentamento
ao latifindio do conhecimento configuram-se como uma das agdes mais potentes de
questionamento da exclusividade institucional na producao e validacao dos saberes. Para
isso, torna-se indispensavel reconhecer que os movimentos sociais, assim como outros
sujeitos coletivos, constroem diferentes territérios de conhecimento e de praticas
pedagogicas, constituindo-se, inclusive, em uma estratégia profundamente
desestabilizadora das estruturas hegemonicas.

Na pesquisa sobre Curriculo Escolar e a Educa¢do Quilombola da comunidade

quilombola-ribeirinha de Barreira Grande, Souza (2015) destaca a existéncia de uma
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pedagogia quilombola ou pedagogias quilombolas que sdo alimentadas pelas praticas
culturais presentes nas comunidades quilombolas. A pesquisa realizada por Souza (2015)
destaca que para ter uma educacao quilombola fundamentada nas pedagogias quilombolas,
¢ necessario ir além da alteracao dos contetidos ensinados. Para essa autora, as mudangas
na estrutura curricular, na metodologia, nas praticas cotidianas, na formagao docente, no
material didatico e na forma de oferta de cada etapa sdo fundamentais para que se

estabeleca coeréncia com a proposta de uma educagdo escolar quilombola.

Reitera com a seguinte afirmativa, Souza (2015. p.106):

Nao podemos pensar em uma educacdo escolar quilombola sem pensar na
articulag@o desta com as dimensdes filosofica, ética, estética, historica, cultural,
social, psicoldgica e politica da vida humana. Portanto, precisamos repensar
constantemente quais as praticas sociais que se espera destes sujeitos que estdo
dentro do contexto escolar e, consequentemente, qual o tipo de sociedade que
queremos construir a partir da formagao que esta sendo ofertada. Para pensar
tipos de sujeitos e tipos de sociedade ¢ fundamental a participacdo da
comunidade envolvida, pois somente ela podera definir quais os seus interesses
sociais enquanto grupo, e como eles guiardo a construgdo curricular.

A partir desse entendimento sobre a articulagdo da educacao escolar quilombola
com as dimensoes filosoficas, epistemologica, cultural e historica que essa modalidade de
educagdo, estabelecida através das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo
Escolar Quilombola (Brasil, 2011) estd para além da aplicagdo de conteudos escolares. A
forma de conhecer esta modalidade esta exatamente nas dimensdes historica e cultural,
quando a perspectiva da educacao quilombola ndo se restringe unicamente ao espaco de
sala de aula. A partir dessas dimensdes, suas bases estdo na relagdo com o territério, o rio,

a natureza, com a memoria e os modos de vida das comunidades negras.

Desse modo, podemos considerar que Educacao Escolar Quilombola dever ser a
sistematizacdo dos elementos epistemologicos, onde estes saberes e conhecimentos
presentes na comunidade, agregados aos saberes proprios da escola, em prol da construgao
de curriculos socialmente referenciados (Souza, 2015).

Ao narrar seu percurso escolar, a senhora Elisdngela uma das interlocutoras da

nossa pesquisa aponta seu descontentamento sobre a formacdao que recebe através da

modalidade Emitec®* esta que acontece na modalidade de Educagio a distancia (EaD). De

240 EMITec é o Ensino Médio com Intermediagdo Tecnoldgica, um programa da Secretaria da Educagéo do
Estado da Bahia que oferece aulas do ensino médio por mediagdo tecnologica para comunidades rurais,
quilombolas, indigenas e localidades de dificil acesso. Contudo, o programa desde a sua criagdo vem sofrendo
varias criticas por ndo atender os critérios de qualidade na educagdo (SEC/BAHIA, 2018).
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acordo com Elisangela: “Chegou um tempo quando entrou o Emetec, ai eu parei pela
segunda vez no primeiro ano, de novo. Quando entrou o Emetec. Porque assim, o Emetec

ndo tava ensinando. Falei, entdo t6 so perdendo tempo. Nao ensina nada”.

Esta fala de Elisangela ¢ consonante as inumeras criticas ¢ avaliacdes negativas
quanto a oferta desta modalidade de educagdo, ainda mais que a sua prevaléncia acontece
em comunidades tradicionais da regido. Mas, o nosso foco esta na educagdo escolar
quilombola como projeto politico de educagdo capaz de atender as questdes étnicas das
comunidades quilombolas-ribeirinhas da regiao do Médio Sao Francisco. Compreende-se
dessa maneira que a educagdo quilombola se configura como instrumento politico de
valorizagdo das questdes étnico-raciais das comunidades quilombolas, permitindo que elas
se autorreconhecam, reproduzam e se reelaboram a partir da memoria coletiva contra as
violéncias e apagamento colonial sofrido historicamente. A partir da construcao de outras
epistemologias, acredita-se que elas possam forjar sujeitos de direitos que se

autorreconhecam, assumindo na forma politica sua ancestralidade dentro e fora da escola.

Vocé chegar em qualquer lugar e vocé ndo ter vergonha de si, né, da sua origem.
Porque nos temos que... que nos valorizar. Entendeu? Nos temos que chegar em
qualquer espaco e dizer, sou de tal... de tal comunidade, assim, assim, do
Quilombo Pambu/Araga, moro 14, né? E tem muitas historias, muitas historias
dos nossos velhos (Zenaide Trindade, 41, Professora da comunidade de
Pambu/Araca).

Esta fala da professora ¢ muito interessante do ponto de vista do
autorreconhecimento de ser quilombola. Penso que indubitavelmente, esse
autoconhecimento passa pelos processos formativos escolares, ndo na perspectiva da
pedagogia tradicional, mas na forma decolonial do saber. Ao afirmar a importancia de
“chegar em qualquer lugar” sem vergonha da propria origem, a educadora desloca a
identidade quilombola do lugar historicamente imposto da subalternidade para um espago
de afirmacgao, orgulho e legitimidade social.

Trata-se de um discurso que rompe com a légica colonial do silenciamento e
negacdo das historias negras e quilombolas, ao reivindicar publicamente o pertencimento
territorial e a memoria coletiva como elementos constitutivos do sujeito. Ao meu ver, tanta
a pratica educativa da professora, como também a préopria visdo da escola em relagdo a
identidade étnica garante na pratica a efetivagao da lei 10.369/2003 e a 11.645/2008 como
importante instrumento normativo de garantia da EEQ ambos forjados na luta das
comunidades quilombolas.

Nesse sentido, quando a professora enfatiza a necessidade de dizer “sou de tal

comunidade, do Quilombo Pambu/Arac¢a”, ela ndo apenas nomeia um lugar qualquer, mas
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reafirma um territorio simbolico e epistemoldgico, marcado pelas histérias dos mais
velhos, pela ancestralidade e pela transmissao intergeracional de saberes. As referéncias
presentes em suas narrativas dos antepassados revelam a memoria como fundamento da
identidade coletiva e como fonte legitima de conhecimento, em contraposi¢do as
epistemologias hegemodnicas que historicamente desqualificaram esses saberes. Assim, o
autorreconhecimento de ser quilombola ndo se constitui apenas como um ato individual,
mas como um processo coletivo e educativo, que demanda praticas pedagogicas
comprometidas com a valoriza¢ao da identidade, da memoria e do territdrio.

Considerando os elementos confluentes entre as comunidades das comunidades
quilombolas-ribeirinhas do Médio Sdo Francisco, destaco a importancia da pesquisa do
quilombola militante Amilton Santos (2019) realizada na comunidade quilombola de Tomé
Nunes no municipio de Malhada - Bahia. Na discussdao provocada por ele, ressalta o
processo de ressignificacao curricular das escolas quilombolas, no intuito de promover um
dialogo com a historia, saberes, cultura, costumes, modos de vida, somente serd possivel
com a participacdo da propria comunidade, sendo protagonista desse novo pensar. Ele
acredita que com esse entendimento podemos dar passos significativos em direcdo a
inclusdo dos saberes quilombolas em contetidos escolares e assim promover um didlogo
epistémico entre os diferentes saberes, e por isso, ndo basta apenas fazer uma insercao
caricaturada dos saberes e cultura quilombola nos conteudos escolares, se faz necessario
saber como essas comunidades querem seus saberes inclusos no cotidiano escolar.

Na compreensao de Santos (2019), a referida ressignificagao curricular das escolas
quilombolas, somente serd capaz de promover um didlogo com a histéria, saberes, cultura,
costumes, modos de vida, através da participacao da propria comunidade, se colocando
como protagonista desse novo pensar. Para ele, € a partir desse entendimento que podemos
dar passos significativos em dire¢do a inclusdo dos saberes quilombolas em conteudos
escolares ao promover um didlogo epistémico entre os diferentes saberes. Assim, reitera:
“ndo basta fazer uma insercao caricaturada dos saberes e cultura quilombola nos contetidos
escolares, se faz necessario saber como essas comunidades querem seus saberes inclusos
no cotidiano escolar” (Santos, 2019, p. 56).

Por todas essas questdes apresentadas acerca do curriculo e da pedagogia
quilombola que tratamos neste capitulo, reitero que pensar a EEQ requer compreensao
sobre os processos de resisténcias enfrentados ao longo de existéncia, mas também sobre
compreender que conceber essa modalidade de educagdo esta para além da sala de aula,

pois ela requer entendimento sobre os modos de vidas dessas comunidades, sua relacao



161

com a terra e o territdrio, com o rio e a cultura. Para Macedo (2015), as demandas dos
quilombolas convocam as escolas a pensar e repensarem o papel social, politico e
pedagdgico da educagdo, com em vista a descolonizacao dos curriculos escolares, de modo
que possam verdadeiramente construir praticas educativas interculturais, em didlogo com
a realidade sociocultural e historica das comunidades quilombolas, de maneira que tragam

para as escolas os elementos étnicos, culturais e historicos dessas populacoes.
4.5 PEDAGOGIA QUILOMBOLA-RIBEIRINHA, UM TEAR PEDAGOGICO

A Pedagogia Quilombola-ribeirinha territorial emerge a partir dos pressupostos
teoricos € metodoldgicos da Educacdo Escolar Quilombola, configurando-se como um
instrumento politico-pedagdgico fundamental para os povos quilombolas-ribeirinhos do
Médio Sao Francisco Baiano. Esta proposta articula-se as concepgdes da Educagao Popular
e da Pedagogia Critica, especialmente as contribui¢des de Paulo Freire (1987), ao
compreender a educagdo como pratica emancipatoria, construida no didlogo, na leitura
critica do mundo e na valorizagao dos saberes historicamente silenciados. Nesse horizonte,
a pedagogia quilombola-ribeirinha afirma-se como um tear pedagodgico, no qual se
entrelagam saberes ancestrais, praticas culturais, memorias coletivas, territorialidades e
espiritualidades, tecendo processos formativos comprometidos com a emancipacdo, a

justica social e o fortalecimento identitario.

Essa abordagem fundamenta-se no pensamento de Arroyo (2014), ao considerar o
curriculo como um espago em disputa, onde diferentes projetos sociais se confrontam. Ao
integrar os conhecimentos das comunidades quilombolas-ribeirinhas numa espécie de Tear
Pedagogico como elementos essenciais da Trama da (R)existéncia, essa perspectiva de
educagdo confronta as logicas homogeneizadoras e coloniais que ainda moldaram a
educacdo brasileira, sugerindo um curriculo que seja territorial, intercultural e decolonial.
Dessa maneira, a escola comega a reconhecer o territério como uma base formativa, onde

se constroem identidades, vinculos e projetos coletivos de vida.

A Pedagogia Quilombola-ribeirinha se fundamenta em eixos essenciais, o territorio,
o rio, os ciclos de plantio e colheita, a sabedoria dos mais velhos, além das cerimdnias e
festividades religiosas que, entrelagados nesse tecido pedagogico, formam o tempo do
(R)existir. Este conceito € visto como uma conexao entre resisténcia, vida e a constru¢ao
de significados no cotidiano das comunidades quilombolas e ribeirinhas. Essa perspectiva

se alinha as ideias de Brandao (2002; 2007), que destaca que os processos educativos vao
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além das limitagoes institucionais da escola, manifestando-se nos diversos ambitos da vida

social, principalmente nas praticas culturais, rituais, historias orais e experiéncias coletivas.

Sob a perspectiva da Educacido das Relagdes Etnico-Raciais, essa abordagem se
conecta as reflexdes de Gomes (2017), ao destacar a importancia da identidade negra, da
ancestralidade e da memoria coletiva como componentes fundamentais nos processos
educativos. Nesse contexto, o tear pedagdgico se posiciona como uma ferramenta de
combate ao racismo estrutural e ao epistemicidio, ao legitimar os conhecimentos
quilombolas como fontes validas de ciéncia, cultura e politica, fomentando praticas que

valorizam a identidade e promovem a emancipagao sociocultural.

A partir de uma otica decolonial, essa abordagem pedagdgica se relaciona com os
pensamentos de Quijano (2005) e Walsh (2009), ao desafiar a colonialidade presente nas
esferas do poder, do conhecimento e da identidade que permeiam os sistemas educacionais
na América Latina. Ao valorizar diferentes epistemologias, temporalidades e formas de
racionalidade, a pratica pedagogica se configura como uma forma de resisténcia

epistemolodgica, capaz de gerar mudangas significativas nos processos de formagao.

Nesse contexto, a Pedagogia Quilombola-ribeirinha territorial oferece um
arcabougo tedrico-metodolégico que, ao dialogar com o campo empirico, amplia as
possibilidades formativas no ambito escolar. Parte-se da forma como cada comunidade se
insere historicamente em seu territorio, assumindo sua pertenca e reafirmando modos
proprios de ser e estar no mundo, em consonancia com as reflexdes de Santos (2006) sobre
a ecologia de saberes e a necessidade de construir dialogos horizontais entre diferentes
formas de conhecimento. Reconhecendo, principalmente, o entrelacamento ontologico
entre territorio, rio, pesca, plantio e reza, compreendidos como fios vivos desse tear
pedagdgico, que estruturam as praticas educativas, os tempos sociais € os processos de

aprendizagem.

Desse modo, a escola deixa de ser apenas um espago de transmissdo de contetidos
formais e passa a constituir-se como territorio pedagogico vivo, no qual os saberes
comunitdrios, as memorias coletivas e as experiéncias cotidianas ganham centralidade.
Essa concepg¢do aproxima-se das reflexdes de Caldart (2012) sobre a Educag¢dao do Campo,
ao afirmar a centralidade da vida concreta, do trabalho, da cultura e da organizacao social

como principios educativos fundamentais.

O quadro-sintese, por sua vez, sistematiza os eixos estruturantes € os principais

aspectos dessa pedagogia, evidenciando a poténcia formativa, politica e epistemoldgica do
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tear pedagdgico na constru¢ao de outros tempos de (R)existir e de projetos educativos
comprometidos com a justica social, a valorizagdo cultural e a emancipacdo dos povos

quilombolas-ribeirinhos.

QUADRO 05: SINTESE: O TEAR PEDAGOGICO DA (R)EXISTENCIA

Elementos de Composi¢ao Funcéio Pedagogica e Ontoldgica
(Fios)
Territorio e Ancestralidade Sustenta todo o processo educativo. O territorio ndo ¢ apenas

espago geografico, mas o curriculo vivo onde a histéria ¢ a
identidade quilombola séo tecidas.

Pescar, Plantar e Rezar Representa a indissociabilidade entre o saber fazer e o saber
ser. A escola integra os ciclos do rio, o tempo da terra ¢ as
liturgias da comunidade como conteudos cientificos.

Organiza e entrelaca os fios do conhecimento, confrontando o
silenciamento historico (epistemicidio) com a narrativa dos

ancidos e liderancas.
Memoria Coletiva e Historia

Oral

Identidade e Autonomia O resultado ¢ a formacdo de sujeitos conscientes de sua
pertenca étnico-territorial, capazes de enfrentar processos de
desterritorializacdo.

Fonte: Araugjo (2026).

Em suma, podemos sintetizar neste capitulo que a garantia dos direitos quilombolas
passa necessariamente pelo reconhecido de sua identidade étnica, pela garantia e acesso
aos seus territorios ancestrais, bem como os direitos sociais, especificamente a Educagao

Escolar Quilombola com alcance a Lei 10.639/2003.
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5 TRAMA DA (R)EXISTENCIA E A INDISSOCIABILIDADE ENTRE PESCAR,
PLANTAR E REZAR NA COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA DE
PAMBU/ARACA

Neste quinto capitulo, analisamos a territorialidade de Pambu/Araca sob as lentes
da categoria Trama da (R)existéncia. Utilizo esta categoria como eixo central para
compreender os modos de vida que emergem da interconexao entre pescar, plantar € o
rezar, partindo do principio de que a indissociabilidade entre estas praticas formam a triade

fundamental da (R)existéncia da comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araga.
5.1 Trama da (R)existéncias, uma categoria territorializada

Tao importante quanto a categoria "Tramas de (R)existéncias' nesta tese, ¢ a sua
capacidade de explicar os modos operantes pelos quais ela possibilita a analise dos aspectos
constitutivos observados e analisados no trabalho de campo.

Compreende-se a sintese analitica dessa categoria ndo como a simples jungdo de
resisténcia mais existéncia enquanto categorias fundadas no campo teérico e metodologico
académico por autores diversos. Ao contrario, ela assume a perspectiva de Porto-Gongalves
(2006) ao inaugurar a categoria (r)existéncia como operador de rompimento da visdo
eurocéntrica e colonial que separa a vida cotidiana da luta politica, principalmente quando
trata dos processos historicos das comunidades tradicionais.

A categoria Tramas da (R)existéncia assume a perspectiva historica, ontologica e
multidimensional ao evidenciar as taticas cotidianas praticadas como parte fundamental
das dinamicas socioculturais das comunidades quilombolas-ribeirinhas ao inventar, criar e
recriar seu cotidiano na relacdo com o rio, a terra/territorio e o sagrado/fé simbolizado na
reza de ramo. Nesse contexto, essa relacao existe e ocorre de forma harmoniosa e respeitosa
entre o Rio Sao Francisco, a terra, o territorio € a memoria de seus ancestrais em um

territorio que € vivo (Santos, 2007).
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FIGURA 32: SINTESE ANALITICA DEFINICAO CONTEXTO TEORICO
INTERPRETATIVO

[ SINTESE ANALITICA DA TRAMA DA (R)EXISTENCIA ]
1 :

MEMORIA TERRITORIO
COLETIVA (BASE)

/\ /v‘\

(Subsisténcia) (Continuidade da Vida)

PESCAR PLANTAR REZAR
(Espiritualidade)

[ EXISTENCIA COLETIVA - (R)EXISTENCIA ]

Fonte: Araugjo (2026).

Reconhecemos as contribui¢des de Porto-Gongalves (2006) nesta tese ao considerar
que, perante as relacdes de poder marcadas pela exploracao e opressao, as (r)existéncias
por ele pensadas sempre se fizeram presentes. Essa talvez tenha sido uma das expressoes
mais significativas na formagao socio geografica brasileira na busca por territorios capazes

de garantir protecdo em lugares livres.

Cabe nesse entremeio ressaltar uma breve explicitagdo acerca das categorias
constituidas como resisténcia, r-existéncia e Trama da (R)existéncias no intuito de
compreender suas semelhancas semanticas, convergéncias e diferencas da sua
aplicabilidade e compreensdo enquanto categoria de sintese analitica. De forma sintética,

apresentado na forma do quadro abaixo:
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QUADRO 06: COMPARATIVO ENTRE RESISTENCIA, R-EXISTENCIA

SINTESE DEFINICAO CONTEXTO INTERPRETA
TEORICO CAO

ANALITICA

Resisténcia Ac¢ao pontual Materialista Acgao politica  James Scott (2011)

contra opressor histérico: reagao

identificado episodica a
(greves, exploragao
processo

judiciais, macha

Sobrevivéncia

cultural  digna,

R-existéncia ) Ativismo: Sobrevivéncia Carlos Walter
luta afirmativa

e s , dicotomia/ ética digna Porto-Gongalves
(“existir ¢
T existéncial/luta (2012)
resistir)
Movimentos

Indigenas, MST

Fonte: Aragjo (2026).

A partir destas categorias mencionadas acima, podemos analisar o modo de vida da
comunidade de Pambu/Aragd, especificamente em suas dimensdes de territorialidade, esta
analise contempla a relagdo com o Rio Sdo Francisco, o cuidado com a terra por meio do
ato de semear e a espiritualidade expressa no benzer com ramos. Tais aspectos serdo
abordados de forma integrada, partindo da premissa de que, em Pambu/Aragd, essas
praticas sao interdependentes e, portanto, indissocidveis em uma rede relacional (trama)

que sustenta a identidade quilombola-ribeirinha.

Analisar a partir da comunidade de Pambu/Aracd ¢ de extrema importancia
compreender os conceitos e niveis de compreensdo acerca da Resisténcia, R-existéncia e
Trama da (R)existéncia de modo que se possa melhor observar o fenomeno vivido e

experienciado e o modelo analitico elucidado. Para tanto, ainda se faz necessario destacar,
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que esta tese nao refuta os conceitos em questao, considerando que eles compdem a base
interpretativa e de andlise dos processos de resisténcia praticados por essas comunidades.
Mas, ainda considerando a importancia destes conceitos por entender que eles também tém
seus limites teodrico-metodologico para explicar a diversidade existente dentro das

comunidades quilombolas-ribeirinhas

Neste entendimento, a Resisténcia ¢ compreendida nesta tese como a dimensao das
acgoes politicas explicitas e organizadas. Amplamente estudado no campo das ciéncias
sociais, o termo resisténcia tem sido utilizado para designar formas de enfrentamento a
processos de dominagdo, exploracdo e expropriagdo. No entanto, sua utilizagdo, muitas
vezes, permanece ancorada em uma légica reativa, na qual os sujeitos aparecem como

respondentes a estruturas de poder previamente estabelecidas.

Trata-se do embate direto contra os processos de desterritorializagdo que, como
aponta Haesbaert (2004), ndo significam apenas a perda fisica da terra, mas a precarizacao
das condi¢des de controle sobre o proprio espaco de vida. No caso da comunidade
quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragd, essa resisténcia se manifesta nas mobilizagdes do

CETA/CRQ/CONAQ e na luta juridica pela titulagao.

Na dimensdo ontologica, encontramos a R-existéncia inaugurada por Porto-
Gongalves (2006), conceito que tensiona a ideia classica de resisténcia ao focar na agao
reativa ¢ de enfrentamento direito ou indireto contra o Estado. Conforme este autor, a "r-
existéncia" € a capacidade das comunidades de inventarem novos sentidos para a vida a
partir de sua heranca cultural, desafiando a racionalidade moderna. Diferente da resisténcia
reativa, a r-existéncia ¢ a reafirma¢do de uma ontologia que integram essas comunidades,

considerando que sua existéncia ja ¢ em si sua resisténcia (Porto-Gongalves, 20006).

No caso especifico da Trama da (R)existéncia demonstrada nesta tese, tem como
principal fundamento o didlogo com a proposta de Escobar (2014) sobre o "senti-pensar"
e o pluriverso. Para ele, a vida em comunidades tradicionais ¢ tecida por redes de
interdependéncia que o pensamento ocidental fragmentou. E ao propor a "Trama", esta tese
dialoga tedrica e metodologicamente com Porto - Gongalves quando diz que o proprio
modo de existir destas comunidades ja se configura uma forma de resisténcia.

No caso indissociabilidade mencionada nas Tramas (pescar/plantar/rezar) encontra

base na critica de Lugones (2008) sobre a colonialidade do saber, ao valorizar a memoria

oral e a religiosidade como forcas politicas, que hierarquia ou separa as dimensdes
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simbolica, territorial e politica que se sustenta em uma logica propria, no qual existir e

resistir e produz sentido e constituem partes de uma mesma trama.

E nesse ponto de compreensdo que entendo que a (r)existéncia se apresenta como
uma categoria territorializada relevante, ¢ que diferentemente de outras formas de
resisténcias ndo se limita ao enfrentamento de uma forga externa, mas implica a afirmagao
continua de um modo proprio de viver. Fundada na perspectiva decolonial, essa no¢ao
permite compreender que, para populacdes historicamente subalternizadas, existir ja
constitui, em si, um ato politico. Assim, a (r)existéncia desloca o foco da reacdo para a
afirmacao, indicando que a permanéncia de modos de vida, saberes e praticas nao ¢ apenas
resultado de resisténcia, mas expressdo de uma ontologia que se sustenta apesar - € ndo

apenas contra - as estruturas de dominagao.

Entretanto, embora a categoria de (r)existéncia de Porto-Gongalves (2006)
represente um avango importante ao romper com a ldgica estritamente reativa, mas, a0 meu
ver ela se apresentar de forma genérica quando ndo ancorada em processos concretos que
evidenciem como essa existéncia se organiza, se reproduz e se legitima no cotidiano. E ¢
nesse contexto que se insere a formulagdo da Trama da (R)existéncia como categoria
central deste trabalho. Ao contrario dos conceitos de resisténcia e r-existéncia, a Trama da
(R)existéncia ndo sé confirma que existir ¢ resistir, mas explica como essa existéncia se
estrutura através do entrelacamento de praticas materiais, dimensdes simbolicas, relacdes

territoriais € memoria coletiva na produgdo da vida quilombola-ribeirinha.

Por essa linha de compreensao, a analise proposta nesta tese aproxima-se €, ao
mesmo tempo, desloca a perspectiva de Mignolo (2003; 2008) e Walsh (2013), ao enfatizar
ndo apenas a resisténcia epistémica, mas a materialidade da vida cotidiana como espago de
producdo de alternativas. Se, por um lado, esses autores contribuem para evidenciar a
necessidade de desobediéncia epistémica frente a colonialidade, por outro, a Trama da
(R)existéncia evidencia que tal desobediéncia ndo se d4 exclusivamente no plano do

conhecimento, mas se inscreve nas praticas ordinarias de viver, produzir e crer.

A compreensao que tenho sobre a Trama apresentada ndo se reduz a mera descri¢ao
ou relatdrio etnografico da territorialidade da comunidade quilombola-ribeirinha de
Pambu/Araca de seu modo de vida e de se relacionar com o territério. As praticas
desenvolvidas no cerne da comunidade nao podem ser reduzidas praticas isoladas uma da
outra e com fins puramente econdmicos, conforme propde a Colonialidade/Modernidade,

visto que pescar e plantar em Pambu/Aragd acontecem associadas, uma ligada a outra,
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tecida pelo fio da memoria dos ancidos e ancids conforme demonstrado nos relatos, imagem

e observacao realizada no periodo do trabalho de campo.

A indissociabilidade destas dimensoes esta claramente correlacionada uma a outra,
numa dependéncia de complementaridade, onde para o exercicio e praticas de plantar e
pescar, ¢ inexoravelmente necessario o uso da terra/territorio, na comunidade de
Pambu/Araca nao planta e pesca sem o territdrio, as ilhas e o rio, assim compreendo que

eles sdo os grandes reguladores da vida e do territério da comunidade.

Nesta relacdo, temos a terceira dimensao da triada, a reza de ramo. Quando parte
da literatura trata os aspectos da religiosidade como elemento individual e isolada sem
nexos com a realidade dos sujeitos, aqui compreendo que a reza como dispositivo politico
que aciona as outras duas dimensdes (pescar/plantar) contra o processo de
desterritorializacdo enfrentado pela comunidade contra a barragem de Sobradinho e o
INCRA. Assim, a reza como parte desta triade ndo ¢ uma simples forma devocacional das
pessoas, mas se configura como uma barreira espiritual que protege a comunidade e as

enfermidades que afligem os moradores e Pambu/Araga.

Portanto, a essa compreensao destas dimensdes e os quadros de diferenciagdo, a
Trama da (R)existéncia amplia o debate do plano puramente politico ou simbolico para
uma perspectiva ontoldgico-relacional, pois ao integrar materialidade, espiritualidade e
territorialidade, a categoria evidencia que a existéncia da comunidade quilombola-
ribeirinha de Pambu/Aragd ndao pode ser compreendida por meio de abordagens

fragmentadas.

5.2 RIO SAO FRANCISCO

O Rio Sao Francisco ¢ nacionalmente conhecido como “rio da integragdo”.
Entretanto, antes dessa denominagao, j& era reconhecido e nomeado pelos povos indigenas
como Opard. Também ¢ carinhosamente chamado de Velho Chico por beradeiros,
beiradeiros e comunidades ribeirinhas que vivem as suas margens. Reconhecido por sua
importancia historica, social, econdomica e ambiental para o Brasil, o rio atravessa sete
estados brasileiros: Alagoas, Bahia, Goids, Minas Gerais, Pernambuco, Sergipe e o Distrito
Federal. Além disso, recebe as aguas de diversos rios afluentes, que contribuem para sua
extensdo até o Oceano Atlantico. Entre outros aspectos do Sdao Francisco, inclui sua

importancia econdmica para os estados e municipios pelas comunidades que ele passa,
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considerado também outros aspectos do rio, incluindo o cultural, podendo ser considerado

o0 rio mais cantado e pesquisado no nosso pais.

O rio tem inspirado a musicalidade nordestina e sertaneja, a exemplo do classico
“Riacho do Navio", cantada por Luiz Gonzaga, musica que retrata de forma fiel o
sentimento de pertenga e a intima relagdo das comunidades ribeirinhas do Velho Chico. A
musica “nobre barranqueiro” do cantor e compositor Paulo Aratjo artisticamente
conhecido na regido como Mor@o Di Privintina traz na sua letra o lamento e denuncia pelos
longos periodos de seca enfrentado pelo rio, que provoca em impactos nos aspectos sociais,

econdmicas e ambientais a populagdes que moram e vivem as suas margens.

Por essa razdo, costumeiramente se ouve dizer dos ribeirinhos que “se ele vive a
gente vive, se ele morre a gente também morre porque somos uma coisa s6”. Esta frase
demarca o grau de intimidade relacional entre eles, os ribeirinhos e o Rio Sao Francisco. O

aspecto relacional entre eles ¢ o que nos interessa neste trabalho.

Falar do Rio Sao Francisco a partir da lente do “lugar-territdrio”, aqui entendimento
como espaco que produz sentido pessoal e coletivo, conectados a memoria e a vivéncia do
cotidiano na sua relagdo com os aspectos materiais e imateriais como modo de vida das
comunidades ribeirinhas e das gentes que historicamente se estabeleceram com as margens,
ocupando as terras da beira do rio. Conforme Silva (2020), o lugar dar-se pelo movimento
do corpo, portanto, o movimento da vida que qualifica e da singularidade aos lugares como

um reflexo da atuagcdo humana sobre o espago apropriado.

FIGURA 33: RIO E BARCO NO RIO SAO FRANCISCO

Fonte: Material de trabalho de campo (2025).
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Para Almeida (2008), este vinculo do homem com o espaco ocupado nos remete a
discussao sobre uma identidade territorial, o que expede uma compreensao acerca da
identidade como produto das vivéncias e das territorialidades que cotidianamente se
estabelecem nas aguas e nas margens do rio e dos seus afluentes (Silva; Vargas, 2019).
Para os autores, essas territorialidades sao portadoras de elementos materiais, o rio, a terra,
o dominio fitogeografico, mas também de elementos simbolicos, mitos, lendas e relagdes
de pertencimento.

Essa intrinseca relagdo dos ribeirinhos com o Rio Sdo Francisco como parte da
trama da (R)Existéncia, constitui-se como uma experiéncia histdrica e territorial que
ultrapassa a légica mercadoldgica da natureza. Por esse entendimento, o rio ¢
compreendido como fundamento da vida social, eixo organizador das praticas produtivas,
da memoria coletiva e da espiritualidade. O territdrio ribeirinho, nessa perspectiva, nao se
reduz a uma base fisica, estatica, mas se configura como espaco vivido, apropriado
simbolicamente.

O que pesa nessa discussdo ¢ o ndo reconhecimento dos ribeirinhos como sujeitos
politicos. A concepgao pejorativa que ainda os reduz a meros objetos de andlise na
produgdo académica esta diretamente relacionada a uma visdo colonial do Estado, que
ainda mais evidente na implantacdo de barragens e usinas hidrelétricas com fins
prioritariamente econdmicos, que resultam na expulsao das populacdes ribeirinhas de seus
territorios.

Apesar de o Rio Sdo Francisco ser citado e pesquisado por varias areas do
conhecimento, ainda existe uma caréncia de estudos sobre os saberes locais, a identidade e

a diversidade cultural sanfranciscana (Souza; Souza, 2013).

A identidade, a territorialidade, os modos de vida e os saberes populares
expressam-se como evidéncias de uma cultura sanfranciscana plural e diversa,
que, simultaneamente, afirma sua singularidade. Essa cultura se constitui a partir
de formas proprias de viver e trabalhar, profundamente vinculadas ao universo
do rio, no qual se entrelagam praticas sociais, simbdlicas e produtivas que dado
sentido a experiéncia cotidiana das populagdes ribeirinhas (Souza, 2013, p. 231.

Contrario a l6gica predatoria e capitalista no seu modo de ser, entendemos que saber
ribeirinho ¢ construido na convivéncia cotidiana com o Sao Francisco, especialmente a
partir da observacgdo atenta de seus ciclos. As cheias e vazantes orientam o tempo da pesca,
o momento do plantio, limpa e da colheita. Este movimento entre o periodo de cheia e

vazante regula a relacdo da comunidade de Pambu/Araca com o rio.
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Este movimento revela a inter-relagao dos ribeirinhos de Pambu/Ara¢a como o rio,
com a terra e o trabalho. O Senhor Jos¢ nos ajuda compreender na pratica como o Rio Sao
Francisco e seu ciclo de cheia e vazante regular a vida desta comunidade. O movimento de
ir e vir entre a parte alta da comunidade, conhecido como sequeiro e a estadia nas ilhas do
Pambu ou do Campo Largo mostra o aspecto relacional entre o rio e os ribeirinhos. As
cheias e as vazantes do rio ditam a hora de chegar, de plantar e colher na ilha e na beira do
rio, ¢ também a hora de ir embora, momento de enchente. Vé-se essa perspectiva nas
palavras de Edson Ribeiro, 57 anos, pescador e morador da comunidade de Pambu/Araca:
“E agora, vai chegando, o rio vai vazando, ja num tem onde prantar roga. A fia aqui

querendo i na ia, e a ihmanaiada aqui, oc€ bota”.

A narrativa apresentada por esse interlocutor nos situa de outra relagao
indissociavel enquanto elemento constitutivo desta tese que ¢ a relagdo entre a pesca € o
plantar. Ao falar no processo de vazante do rio, Senhor José afirma que volta pra ilha pra
trabaia e pesca. Identificando nesta associag¢ao o processo de indissociabilidade destas duas
praticas sociais, compreendidas nesta tese como um dos elementos da Trama da

(R)existéncia produzida pela comunidade.

O relato de seu Antonio, também nos ajuda pensar nesta relagdo entre o rio € os
quilombolas-ribeirinhos: “Quando era no més de novembro em diante comeg¢ava [ndo
entendido] que era o tempo de colher, poque o rio vinha, né? (Antonio Estevam, 71 anos,

lideranga da comunidade de Pambu/Aracd)”.

O relato do pescador, Edson ao falar do periodo da cheia, demonstra a sua
compreensdo do ciclo rio e do impacto na producdo e plantio. Aqui, nesta situacao, €
perceptivel a relacdo de regula¢do da comunidade por conta da enchente e como este
processo interfere na atividade de colheita de sua producdo que ao meu ver acontece de
forma interdependente. A fala de seu Antdnio, revela saber ancestral na relagdo com a terra,
onde ele demonstra saber “dos tempos™ e ciclos que regem a pratica do cultivo da terra,
expressado em “o tempo de plantar e o tempo de colher”. Dona Maria das Gragas também
relata: “No rio pescava...no rio a rente so trabalhava dessas outras coisas, era...plantava
feijdo, é...de arranca, abobora, (risos) mandioca, milho, né? (risos) (Maria das Gragas, 73

anos, Rezadeira/Moradora da comunidade de Pambu/Araca)”.

As falas apresentadas revelam que a pratica do cultivo do feijao de arranca, da
abobora e do milho ¢ uma pratica que estd interligada ao rio, sustentada por saberes

tradicionais que articulam natureza, trabalho e memoria. No caso dessa comunidade, o Sao
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Francisco funciona como eixo estruturador dessas lembrangas, reunindo historias de

fartura, perda, deslocamento e (R)existéncia.

Por essa compreensao, ¢ possivel identificar que os quilombolas-ribeirinhos de
Pambu/Araca elaboram estratégias cotidianas de reinvencao da vida (Certeau, 2014), fato
que revelam a persisténcia da vida ribeirinha ao adaptar a pesca, a reorganizagdo da roca e

a manutencao das praticas ribeirinhas.

Ainda que apareca como Obvia a todos os interlocutores e interlocutoras da
pesquisa, realizei uma das perguntas comum: Qual ¢ a importancia do Rio Sao Francisco
para vocé e sua comunidade? Diante da pergunta, a senhora Alvina responde de forma
enfatica:

Tem muita importancia, porque ¢ muito bom, né. E muito vocé amanhecer na
beira do rio, né, vendo aquele sol lindo nascendo ali. Nossa, ¢ muito maravilhoso.
Pra mim é muito importante. E as coisas de Deus ¢ tudo bem-feita, né. Muito

bem-feita as coisas de Deus (Dona Alvina, 52 anos, Pescadora/Moradora da
Comunidade de Pambu/Araca).

Dona Alvina fala dos aspectos da natureza com relagdo ao rio, destacando a sua
importancia, onde reitera sua importancia ao narrar da seguinte maneira:

Se ndo tivesse o rio, vou dizer, viu? Os ribeirinho iam sofrer um bocado. Porque
muitos deles, ¢ o socorro, né. Se ele ta apertado aqui, ndo tem nada, s6 tem a
farinha e o sal, vocé corre 14 no rio, rapidinho vocé ja traz uma piabinha de 14,
ja... ja faz alguma coisa pra comer, pra dar pro filho. Eu mesmo, que me ajudou
muito criar meus filho. Porque vocé faz um pouco de cada um, né. Trabalha um
pouco na roga, pesca outro, ai vai somando, vai ajeitando (Dona Alvina Leite
Benevides, 52 anos. Pescadora/Moradora da Comunidade de Pambu/Araga).

Nesta fala de Dona Alvina, também revela a interrelagdo das atividades de pescar e
plantar adotadas por ela e pelas familias da comunidade. A narrativa de Dona Alvina se

revela na pratica do cultivo da terra em seu quintal, conforme imagem abaixo.
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Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

Entendo que a narrativa da interlocutora sintetiza o que inicialmente denominamos
de indissociabilidade entre o pescar, o plantar e o rezar. A imagem da rede sendo utilizada
como protecao da horta da familia, nos possibilita considerar que a indissociabilidade entre
as praticas de pescar e plantar ou plantar e pescar sdo praticadas por esses interlocutores de
forma integrada, uma dependendo da outra. E quanto a pratica social do rezar, também esta
presente na narrativa desta interlocutora, por diversas vezes ela faz mencdo a sua
espiritualidade, quando contempla a beleza natural do rio ao amanhecer, quando ela elucida

a bela do rio a0 amanha, fazendo menc¢do ao sol “as coisas de Deus é tudo bem-feita”.

Lineide enfatiza a importancia do rio para a comunidade:

E, tanto pra, pra questdo de... por mais que a gente ndo esteja tdo proximo da
margem do rio, né, chega a cerca de um quilémetro. Mas a gente depende dele o
tempo todo, né, pra nossa, pra nossa... tanto pra o... pra questdo mesmo do, do
uso, né, diario da, da agua ali, né, pra... pras nossas... pra nossa higiene pessoal,
pra os nossos usos mesmo. E, e a questdo do... a maior parte do pessoal na
comunidade sdo pescadores, né, muitos profissionais, alguns nio tem carteira,
mas a maioria ¢ profissional. Entfo, assim, uma relagdo muito grande com o rio,
porque vive da pesca, né. E... como eu falei antes, é, ndo d4 pra separar uma
questdo da outra, né, porque a0 mesmo tempo que eles vao pra ilha pra poder é€...
plantar (Lucia, 43 anos. Lideranga/Coordenara Pedagogica.).
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Outra fala que evidencia a indissociabilidade das praticas de pescar, planta e rezar

¢ a fala do Senhor José, quando diz:

E. Ai era um poco complicado, a gente foi criado mais os pai da gente, tudo
pescando. A gente pescava mais os pai. E os pai, as vezes, se acabou e a gente
fico na mesma pescaria e trabaiando na roga. Trabaiando e pescando, na mesma
luta, né. Deus chamo eles. E a gente fico trabalhando na roga e pescando. E com
isto a gente também cri6 a familia da gente também. T4 tudo criado (José
Marques de Souza, 84 anos, morador de Pambu/Araga).

Através do relato do Seu José, podemos identificar os trés elementos da
indissociabilidade entre as praticas de pescar, plantar e rezar. Na sua fala saudosa em
relacdo a partida “dos pai”, ele evidencia os ensinamentos adquiridos através de seus pais
pela via do trabalho e da pesca, como ele diz: “Trabalhando e pescando”. O “trabalho”
mencionado por ele, trata-se do cultivo da terra enquanto atividade agricola. Vejo que esta

relacdo ¢ regada pela espiritualidade, quando se diz: “Deus chamo eles”.

FIGURA 35: RIO SAO FRANCISCO E AREA DE VAZANTE

Fonte: Material de pesquisa de campo, Aradjo (2025).

Tanto a figura como os relatos acima aparecem nesta tese como uma rede de pescar,

de forma entrelacadas e conectadas com a face das Tramas da (R)existéncia, ao revelar
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como essas praticas do cultivo da terra, o cuidado com natureza expressa na relacdo com o
rio e a fé como forcas de (R)existéncia continua que sustentam a autonomia desta
comunidade, preserva os saberes locais na sua forma ancestral como afirmag¢ao do direito

e garantia do seu territorio.

Na compreensdo de Diegues (2000), um aspecto relevante na definicdo dessas
culturas tradicionais ¢ a existéncia de um sistema de manejo dos recursos naturais marcado
pelo respeito aos ciclos naturais, € pela exploragcdo dentro da capacidade de recuperagao
das espécies de animais e plantas utilizadas. Ele entende que esses sistemas tradicionais de
manejo ndo sdo somente forma de exploragdo econdOmica dos recursos naturais, mas
revelam a existéncia de um complexo de conhecimentos adquiridos pela tradi¢do herdada
dos mais velhos, por intermédio de mitos e simbolos que levam a manutengdo € ao uso

sustentado dos ecossistemas naturais.

Portanto, levando em conta as contribuicdes de Diegues (2000), juntados aos
elementos identificados na pesquisa de campo através das narrativas dos interlocutores e
interlocutoras, eles se revelam de maneira indissociavel, podendo assim, dizer que existe
uma trindade entre a pesca, o plantar e a reza/espiritualidade compreendido na sua forma

ontologica.
5.3 TEMPO DE PLANTAR E DE COLHER

O tempo de plantar e de colher na comunidade de Pambu/Araca assume a sua
particularidade no ser-existir. O modo como esta comunidade produz em termos de
agricultura enquanto pratica de cultivo da terra, ¢ algo vivido como experiéncia
socialmente construida na relagao intima entre eles, a terra/territorio e o Rio Sao Francisco.
O modo como a comunidade organiza o tempo, o espacgo de plantio e cultivo da terra ndo
segue o calendario padrao linear imposto por agentes externos, suas praticas de cultivo

acontecem por experiéncias vivas continuas.

O cultivo da terra praticado nesta comunidade acontece por meio da observagao
direta das questdes climdticas, o que eles chamam de “observar o tempo”, cada espago
desse corresponde de maneira distinta no seu uso, a exemplo do inicio das chuvas, tempos
de cheia e de vazantes, principalmente com a memoria de tempos passados das grandes
cheias que ja ocorreram. Esses tempos e espagos fazem parte da trama da comunidade de

quilombola-ribeirinha de Pambu/Ara¢d no dmago do seu cotidiano, no qual cada etapa
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realizada esta liga as experiéncias ancestrais praticadas pelos mais velhos, pai, mae e

avos/avos e aprendidas por eles de maneira ancestral. Assim, relata o Senhor José:

E. Rapaz, aqui, 0 ano que mais encheu mais...teve uns trés anos que que teve
uma cheia muito grande, né? No6is moremo na ilha, Aina ilha. E o rio...o rio tirou
a gente, ndis veio praqui onde nodis tamo. A hora que ele voltava, que eu ia pro
lugar que a gente sempre fica. A gente falava, voltava de novo ¢ ia trabaia.
Trabaia e pesca (riso) (José Marques de Souza, 84 anos).

Em Pambu/Aracé o cultivo da terra da-se pela articulagdo do tempo e espago entre
sequeiro, vazante ou lameiro e ilhas num movimento que revela que o territdrio ndo € fixo

e ou fragmentado, mas vivido, mével e relacional.

A érea de Sequeiro também ¢ conhecida na comunidade como Caatinga ¢ a parte
mais alta de Pambu/Araca. Na geografia do lugar, essa ¢ a parte mais distante do rio, que
assume dois importantes objetivos. A escolha deste ¢ lugar tem objetivo estratégico, visto
que funciona como mecanismo de proteg¢do e abrigo as familias, principalmente aqueles
que moram nas ilhas do Pambu e do Campo Largo, pois no tempo de cheia, passam a morar
temporariamente nesta area de sequeiro, exatamente porque € o ponto mais longe do rio,
impedindo inundagoes.

Em Pambu/Arac4, o Sequeiro/Caatinga ¢ utilizado para o desenvolvimento de
atividade agricola na modalidade irrigada, porque o cultiva dessas terras ocorrerem no
periodo de seca, momento de baixo indice de chuva, e por razdo climatica acontece o
plantio. No geral, os plantios sdo realizados no periodo de novembro a janeiro do ano
seguinte. Sobre a forma de aquisi¢cdo dessa area, Seu Antdnio relata que foi heranga da sua
avo:

Era de meu avo, era de meu pai, que era de meu avo. Entdo, vocés tomam conta.
Se vocés quiserem vender e quiser trabalhar. Mas hoje, esse povo do rio vem pra
roga. Entdo ta 14 jogada. Mas ele vivia também da roga assim também, igual ndis.
Plantava na ilha, na caatinga. [ndo entendido]. Que sempre, toda vida nois
plantava aqui. Vazando, um tempo desse na ilha. Dia de chuva, na caatinga. Nao
tinha muito ndo. Aqui nessa rocinha minha aqui, ¢ pequeno aqui. A minha area
aqui ¢ de 100 por... diz que era 500 metros, mas um dia o cara mediu e diz que
ai, daqui a beira da casa aqui até 1a no fundo deu trezentos e poucos metros.
Entdo ndo chega a 500 né? Entdo nessa arinha aqui, eu plantava... ja cansei de

panha 40 sacos de milho... Deixava milho pra dar aos porcos (Antonio Estevam,
71 anos. Lideranca da Comunidade de Pambu/Araca).

Seu Antdnio se queixa que a sua area de Sequeiro € pequena e insuficiente para
plantar, quando relata que parte de sua area do Sequeiro foi reduzida. Contudo, apds a
entrevista, ele permite observacao da sua area de cultivo. Dai, pude observar uma variedade

de culturas de plantas. Entre elas, plantio de abobora, melancia, mandioca, goiaba,
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bananeira, milho e meldo, além da criagdo de animais presentes no seu quintal, a exemplo

de galinha e tanque de peixe ao fundo do quintal.

FIGURA 36: QUINTAIS PRODUTIVOS EM AREA DE SEQUEIRO

Nestas areas de cultivos da comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araga, ¢
possivel identificar que a diversidade de plantas cultivadas ¢ notavel, refletindo tanto a
necessidade de subsisténcia quanto o conhecimento tradicional acumulado ao longo de
geragdes. Além das plantas alimenticias, € comum encontrar ervas medicinais, frutiferas
como banana, goiaba, acerola e limdo, e outras espécies, demonstrando que o quintal € um
espaco de producdo diversificada, que respeita as condig¢des climéticas local, solo e

disponibilidade de 4gua para produzir.

No artigo Tempos e espagos nos mundos rurais, escrito Brandao (2007), traz as
contribuicdes de José de Souza Martins, ao considerar que a agricultura tradicional nao ¢
uma agricultura de consumo, mas uma agricultura de excedente. Para ele, os produtores
geram tanto os bens de consumo familiar quanto, em multiplos casos, o excedente ¢é

destinado a troca e a venda em mercados vicinais, locais e mesmo regionais.

Essa diversidade ndo ¢ apenas funcional, ela contribui para a seguranga alimentar,
a preservacdo da biodiversidade local e a transmissdo de saberes tradicionais, permitindo

que cada familia mantenha autonomia sobre sua produ¢do e fortaleca lagos comunitarios
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por meio da troca de sementes e técnicas de cultivo. Essa forma de produzir coaduna com

as atividades produtivas de Dona Alvina:

A gente vende, come, da, faz tudo e mais um pouco. A gente vende 14 na Lapa
na feira. As vezes a gente vende aqui também, mas ¢é pouco. A gente vende 1a na
Lapa (Dona Alvina Leite, 52 anos. Pescadora/Moradora da comunidade de
Pambu/Araca).

Alinhado ao modo de produgdo e uso do que ¢ produzido, alguns estudos sobre
agricultura familiar e comunidades quilombolas enfatizam que a manutengao de multiplas
espécies em pequenos quintais € uma estratégia adaptativa frente as variagcdes climaticas e
a sazonalidade, garantindo resiliéncia ecologica e social (Silva & Santos, 2021; Carvalho
et. al., 2020). Na contribuicdo significativa de Escobar (2005), ele nos ajuda compreender
que o conhecimento local ¢ um modo de consciéncia baseado no lugar, uma maneira lugar-

especifica de outorgar sentido ao mundo.

FIGURA 37: PRESENCA DE UMA DAS INTERLOCUTORA NA FEIRA NA
CIDADE DE BOM JESUS DA LAPA - BA

Fonte: Material de pesquisa de campo (2026).

Logo, a pequena unidade produtiva da agricultura familiar, de acordo Brandao
(2007) ndo ¢ marginal a expansao do capitalismo agrario € nem € uma experiéncia social
em extingdo, ao contrario, para ele, essa logica € organica, essencial e desempenha um

papel fundamental, mesmo em contexto de avanco do capitalismo no campo.
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FIGURA 38: CRIACAO DE ANIMAIS E PRODUCAO DE ALIMENTOS

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

Ao contrario da logica de produgdo do agronegocio, a unidade familiar dos
interlocutores e interlocutoras desta pesquisa, estd para além dos limites economicista-
produtivista, tendo em vista que a maneira com organiza os espacos de produgdo das areas
de sequeiro/ caatinga e as ilhas segue uma racionalidade propria marcada pelo uso de
respeito e simbolico, onde o objetivo primeiro ndo ¢ a comercializagdo, mas para
sobrevivéncia. Enquanto a loégica de producdo do agronegocio se fundamenta no modelo
produtivista capitalista, onde a monocultura ¢ a sua caracteristica primeira, tendo a larga
escala, o uso de agrotoxico na produgdo como principais bases de producao deste modelo

no campo.

Na compreensdo de Medeiros (2013), desde que seu uso se impds, o termo
agronegocio tem um sentido amplo e também difuso, associado cada vez mais ao
desempenho econdmico e a simbologia politica, e cada vez menos as relagdes sociais que
lhe dao carne, uma vez em que opera com processos nao necessariamente modernos nas

diferentes areas e regioes onde avanga a produgdao da monocultura.

Para Delgado (2012), a economia capitalista é guiada por um circuito de uma

economia monetaria-mercadoria-dinheiro, onde segundo ele, as necessidades de capital de
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giro tendem a crescer quando mais modernizada ou capitalista seja esta agricultura, em
razdo do crescimento da mercantilizacdo em todos os mercados e a paralela monetarizagao

das relacoes de intercambio.

Do lado oposto a légica capitalista, as unidades produtivas familiares produzem
relacdo harmoniosa e de respeito a terra, onde o cultivo do seu pequeno quintal se
transforma no espaco de multiplas culturas que sdo produzidas quase exclusivamente para
uso alimentar da familia. Chayanov (1974) corrobora a compreensao desta relagdo entre a
unidade produtiva e familiar e o agronegocio, destacando que a produgado agricola familiar
tem sua base em uma légica ndo reprodutivista, guiada por uma logica propria, e ainda
adiciono outro importante elemento na relagao de producao familiar, que ¢ a ancestralidade
na relagdo para com a terra. No entendimento de Thé (2003), a exploragdo da natureza por
comunidades tradicionais se fundamenta num conjunto de crengas e saberes no uso dos
recursos naturais, fundado nas tradi¢des culturais e na relagdo empirica do ambiente
préximo.

Para melhor entendimento, abaixo apresentamos o quadro-sintese para

identificarmos suas principais diferencas no que tange ao uso da terra.

QUADRO 07 - COMPARATIVO ENTRE UNIDADE FAMILIAR E AGRONEGOCIO

DIMENSAO AGRONEGOCIO UNIDADE PRODUTIVA
ANALITICA FAMILIAR




Fonte: Quadro elaborado a partir dos autores mencionados (2026).




183

A relacdo comparativa realizada no quadro-sintese nos possibilita compreender que
o modelo capitalista no campo, representado pelo agronegdcio, concebe a terra
necessariamente como algo de valor de mercado que visa integralmente o lucro de tudo
aquilo na terra. Por outro lado, a unidade produtiva familiar ¢ concebida como territorio de
vida, trabalho e pertencimento, onde os modos de vida e a relagdo com a terra assume

aspectos singulares na sua forma material e simbolica.
5.4 VIVER, PLANTAR E PESCAR NA ILHA DO PAMBU

As ilhas do Pambu e do Campo Largo fazem parte da territorialidade da
comunidade de Pambu/Aracd, ¢ na relacdo deste espago enquanto lugar-territorio com as

areas de Sequeiro/Caatinga que a comunidade ancora sua (R)existéncia.

Na sua definigdo, a ilha enquanto espago fisico e numa perspectiva geografica sdo
porg¢des de terras cercadas por dguas em sua volta, ficando acima do nivel da agua do rio,
mas durante os tempos de cheias, algumas delas desaparecem, e outras ainda permanecem,
a depender do tamanho da cheia. Ao analisar os aspectos geograficos do rio, Souza e Souza
(2017) afirmam que nos aspectos fisicos do Rio Sdo Francisco € possivel observar uma
multiplicidade geomorfoldgica, apresentando uma grande depressdo em um extenso e
profundo vale, com variadas formagdes rochosas entre terrenos cristalinos e planaltos
sedimentares S6 que a enchente mais veia, a primeira, que eu era menino, foi em 49. E. A
todo ano tinha enchente (Lourenco Estevam, 89 anos. Morador da comunidade de

Pambu/Ara¢a).

A partir do relato de Seu Lourengo, compreendemos que as enchentes ocasionadas
no Rio Sao Francisco assumem a func¢ao de regularizag¢ao do nivel do rio em certos periodos
do ano. Nesta regido do MSF, acordo com os dados da Agéncia Nacional de Aguas (ANA)
e também dos Servigos Geoecologicos do Brasil SGB/CPRM) mostram os indices dos
ultimos anos provadas pelas intensas chuvas na bacia hidrografica. O relatério da CBHSF,
o periodo com maior indice de chuva nesta regido concentra-se no trimestre de novembro
a janeiro, contribuindo com 55 a 60% da precipitacdo anual, enquanto o mais seco ¢ de

junho a agosto.

Na comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araga essa relacdo como Rio Sao
Francisco e as Ilhas do Pambu e Campo Largo ¢ mais que aspecto fisica ou geografico
propriamente dito, através dessa regulacdo que a vida, a cultura e a produgdo de

subsisténcia que a revela a sua (R)existéncia. Ou seja, € nesta relagdo solidaria com o rio €
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suas enchentes que ele vai mostrando a hora de ir e a hora de volta e o que produzir em
suas terra-aguas. O que implica dizer, que a partir do territorio do rio que as relagdes
materiais, sociais e simbolicas se propagam, sendo que a identidade, a cultura e os vinculos
territoriais estdo intimamente relacionados, perpassando todas as relagdes de poder

existentes (Souza e Souza, 2017).

Nos estudos de Souza (2013), destaca:

As alternancias entre periodos de chuva e de estiagem constituem a base da
organiza¢do da vida das populagdes ribeirinhas. Mais do que fendmenos
naturais, esses ciclos assumem também uma dimensao social, pois estruturam
praticas, saberes ¢ formas proprias de viver nos territorios do rio. Natureza e
sociedade, nesse contexto, articulam-se de maneira indissociavel, reproduzindo
relagdes complementares que se expressam de modos distintos conforme as
estratégias construidas em cada localidade.

Diferente da perspectiva colonial que separa homem-natureza, fragmentando as
relagcdes humanas e sociais, em Pambu/Araca relagdes estdo interligadas e conectadas as
formas de conviver e como o rio ¢ a terra alimentada pela tradicdo da espiritualidade,
quando em diferentes falas ¢ notdrio a manifestagdo cultuada pela comunidade. Assim
compreendo que, ao considerar a relagdo entre territorio e natureza, a proposta desta tese
dialoga com Escobar (2005; 2014), sobretudo na critica ao desenvolvimento e na
valorizagdlo de  ontologias relacionais.  Diferentemente  desta  perspectiva
colonial/capitalista, a Trama apresenta avango ao demonstrar que tais ontologias nio se
expressam exclusivamente como formas alternativas de conceber o mundo, mas também
como praticas concretas que articulam simultaneamente a producdo material,

espiritualidade e organizagao social.

Relata o senhor, José: “E. E.gracas a Deus, eu tenho que vivé da pescaria. Criei
meus filho e gragas a Deus nao passou necessidade. Porque ndo faltava o pdo de cada

dia (José Marques, 84 anos. Morador da comunidade de Pambu/Ara¢a)”.

Tanto a fala de Dona Amélia como a de seu José ligam diferentes situacdes
vivenciadas por eles na comunidade de Pambu/Araca. Eles evocam Deus para agradecer,
ou seja, pelo ficar e nunca sair da comunidade, como relata Dona Amélia, ou mesmo pelo
trabalho na pesca artesanal, como mencionado por José, o que o possibilitou a criar os seus

filhos, como ele diz: Criei meus filho e gracas a Deus.
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5.4.1. Pescar no rio

A pesca na comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragé € parte constitutiva
da indissociabilidade das praticas de plantar e rezar da comunidade, conforme ja discutimos

no inicio deste capitulo.

A pesca como pratica social na comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araca
ndo assume carater puramente econdmico, ela ultrapassa esse limite ao se afirmar como
condi¢do necessaria para a manutencao dos modos de vida nesta comunidade. Para Diegues
(2004), a pesca ¢ conjunto de praticas cognitivas e culturais, habilidades e saber fazer
transmitidas oralmente nas comunidades de pescadores artesanais com a funcdo de

assegurar a reproducao do seu modo de vida.

O conceito apresentado por esse autor, ilustra bem que a pratica de pescar ¢ muito
mais do que uma atividade econdmica, ela extrapola essa visdo restrita de compreender o
que ¢ o pescar, ainda mais quando se trata da relagdo deste ato com as comunidades
quilombola-ribeirinhas do Velho Chico. Alguns estudos mostram que a palavra “pesca”
abarca um conceito vasto, apesar de, muitas vezes, ser utilizada apenas com a significagao
de ‘pescaria’, como atividade produtiva economica para fins de atender o mercado. O que
podemos observar, que a pesca artesanal como modalidade de pesca ¢ realizada
predominantemente pelos ribeirinhos, esta pratica possui numerosas € complexas
especificidades e levam em consideracdo fatores sociais, politicos, institucionais,

econOmicos € ambientais intrinsecos a cada local (Silva, 2014).

Diferente desta perspectiva da pratica de pesca apresentado por Diegues (2004),
Abdallah e Bacha (1999) trata a pratica de pescar e o pescado enquanto recurso natural a
ser explorado ¢ medido pelo seu valor economicamente, justificando assim, a necessidade
de programas de incentivos fiscais a pesca para estes fins, pois segunda essas autoras, a
evolugdo da producao pesqueira no Brasil, e faz necessario uma avaliagdo beneficio/custo
com base nos conceitos de excedente econdmico do produtor € do consumidor. Em suas
andlises, a relacdo beneficio/custo como principal instrumento utilizado em analise
econdmica para questionar se a sociedade aprova ou nao certos produtos inseridos no

mercado.

Em Pambu/Arag4, a pesca € parte indissocidvel dos modos de vida da comunidade,
aparece das mais diferentes maneiras no contexto da comunidade, seja na fala, nos
documentos ou mesmo na forma fisica, fato que ja foi demonstrado neste capitulo. Porém,

o que chama atenc¢ao nesta relacdo da pesca com esta comunidade sdo os aspectos da forma
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como associam a pesca em quase todos os aspectos, demonstrando relagdo ancestral,
principalmente quando dizem que aprenderam desde cedo com seus pais, 0 que caracteriza
a materialidade da ancestralidade desta relagdo. Essa forma da comunidade de
Pambu/Araca lidar com a pesca enquanto pratica de sustento e ndo algo puramente
econdmica rompe com a logica da colonialidade do poder, que opera através da matriz
colonial e do controle do trabalho e da transformacao da natureza em recurso exploravel
pelo capital (Quijano, 2005).

Relata o senhor, Antonio Estevam:

Comecei a pescar desde crianca. Porque eu comecava, eu comegava nas lagoas
e no rio. Naquele tempo a gente...logo quando era mais novo, menino, que eu ja
pescava, aquele a gente usava a rede [ndo entendido] dessa época? (Antdnio
Estevam, 71 anos. Morador da comunidade de Pambu/Araga).

Seu Antonio relata sua aproximac¢ao com o rio, as lagoas e a pesca demonstrando
que essa relacdao aconteceu ainda na sua infancia, periodo que ele afirma ter apreendido. A
fala de seu Antonio dialoga com a narrativa do senhor Lourengo quanto ao lugar em que

aprendeu a pescar:

Ah, aprendi a pescar jogando tarrafa. Pescando em lagoa. E jogando tarrafa até
com agua dando aqui, 6. Tecia rede, eu tecia muita rede. Muita tarrafa. Quando
nois... quando noéis mudou daqui pra ilha. Nois morou na ilha quando o Incra
chegou aqui. Nois pescava de arrastdo no rio. Surubim de sete parmo, oito
parmo, nove parmo, pegava na tarrafa. Mas comegou a pegar com... com 060.
Depois, eles quebraram tudo, ai foi... as tarrafa que pegava Surubim era 0100
(Lourengo Estevam, 89 anos. Morador da comunidade de Pambu/Araca).

Nesta narrativa, o senhor Lourengo afirma que iniciou a pesca jogando tarrafa no
rio, e depois no rio no momento que o INCRA o expulsou da comunidade. Além deste fato,
seu Lourengo mostra total compreensao sobre a pesca, os tipos de peixes € 0s principais
instrumentos para o exercicio desta pratica, neste caso, a rede de pesca. O conhecimento
de seu Lourenco sobre os principais manejos da pesca, dos diferentes tipos de peixes
pescados e em qual periodo do ano ¢ melhor para pescar no Rio Sdo Francisco, ainda
destacando que no ‘“tempo defeso” nao se pode pescar, esse conhecimento desafia a
colonialidade do saber, que nega a existéncia dos saberes produzidos no cerne do territdrio

vivido por essas comunidades.

Dona Maria das Gragas também relata o periodo em que iniciou a pesca.
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Mie pescava assim de anzol. E. Eu também pescava de anzol ali. E (risos) Ai
quando eu mais o meu irmdo, fiquemo j4, ja de maior, quando ele era rapaz, a
rente pescarra no rio, né? Ai pescarra no rio, o meu...eu botava era...barco pra
ele jogarra tarrafa, pegarra peixe (Maria das Gragas, 73 anos).

Dona Maria das Gragas fala também do momento em que comegou a pescar,
afirmando uma relacao solidaria de aprendizado entre eles, destacando ainda a forma como
iniciou a pescar e os instrumentos utilizados do anzol e da tarrafa durante o momento da
pesca, demonstrando que o aprendizado e o conhecimento acontecem por agdo coletiva na
convivéncia e na partilha de saberes e experiéncias cultura e socialmente constituidas. O

que Brandao (2007) denominou de Educacdo como pratica social por considerar que o

saber e a educacao nao se limitam aos bancos escolares.

A partir da perspectiva de Freire (1987), podemos analisar a relacdo de troca de
experiéncias de Dona Maria das Gragas e seu irmdo mais velho como ato pedagdgico
social, quando através da parceria, eles ensinam a aprender a partir da relacdo com o rio e
a pratica de pescar. Situacdo estd que Freire abordou em seu livro, Pedagogia do Oprimido
aos discutir os processos de educacional e a educacdo bancaria, quando afirmou que
“ninguém educa ninguém, ninguém se educa sozinho, os homens se educam em comunhao,

mediatizado pelo mundo” (Freire, 1987, p.79).

Ainda nesta rede das experiéncias de aprendizagens do aprender a pescar, narrado

pelos interlocutores e interlocutoras, destaco a narrativa de Dona Alvina:

Mas pescar eu pesco. Deixa eu ver. A gente comegou a pescar desde quando a
gente tava dentro de casa ainda, né, mais o0 meu pai. S6 que eu ndo pesquei tanto.
Ai depois que eu casei, né, que as condi¢des ficam mais precaria, ai insisti a
pesca. Foi o jeito. Mas eu pesco direto com meu marido no rio. A gente pesca.
O, aqui é uma pescadeira de mdo cheia. Daquelas de passar a noite no rio
pescando (Alvina Leite Benevides, 52 anos)

Esta interlocutora rememora que comecou a pescar e relaciona esse labor com os
tempos de fartura, quando ainda morava com os seus pais. Segundo ela, seus pais contavam

que antigamente tinham mais farturas, tanto na roga quanto no rio.

Eles contavam que era muita fartura. Ainda conheci meu pai pegando muito
surubim, muito barco de peixe. E a coisas da ro¢a também dava mais com fartura,
muita fartura. Talvez faltava uma coisa, mas vocé ja tinha outras ali, né, na roca
ali que j& que supria a casa. Ja plantava, o milho dava bastante. O feijdo também.
E ja ajudava muito na despesa de casa. Tinha engenho 14 na ilha, tinha cana pra
fazer rapadura, coisa assim. Ai ja ajudava por outro lado (Alvina Leite
Benevides, 52 anos).
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Pela a forma como traz essa questdo, podemos analisar que as culturas produzidas
pela sua familia tinham relagao de complementaridade, pois ao dizer que naquela época
tinha muita fartura, e se por acaso faltasse algum, tinha o rio e a roga para suprir a casa.
Contudo, a fala de Dona Alvina nos chama a aten¢do para outro aspecto importante que
trata dos conhecimentos e manejos da pesca. Quando ela afirma que ¢ uma pescadora de
mao cheia, ndo s6 fala de suas habilidades enquanto pescadora, mas, uma fala
acompanhada de varias demonstragdes de seus conhecimentos e habilidades herdadas pela

ancestralidade de seus pais.

Ao perguntar sobre como ela pescava e quais instrumentos utilizar, responde com

muita propriedade sobre a pesca de caceia:

E uma rede que vocé solta no lance. Tem o lance de rede. Vocé a solta e deixa
descé. Ai ela amarra embaixo. Vocé pega. Se tiver peixe, né, ja pegou.

Geralmente, geralmente, apos ao... a... a vazante geral, né, que ¢ no final das
vazantes. E... sempre tem arribada, mas so6 que esse ano ndo teve. Esse ano nio
teve. Teve um ano ai que deu uma cheia ai que teve o arribado e era muito peixe
mesmo. Meu marido com a caceia botava uma s6 e vinha embora porque ndo
aguentava nem trazer. Era um saco de curimatd. A mesma coisa era o tambaqui.
Se ele levantasse tanto com a malha dela vocé pega quantidade. Pega bastante
(Dona Alvina, 52 anos).

Dona Alvina demonstra total conhecimento sobre os tipos de pesca, instrumentos
utilizados e as principais estratégias para pescar diferentes tipos de peixe. Ela associa um

tipo de rede, o tamanho e associa a estratégia de como fisga-lo.

E. De vérios tamanhos. Porque, as vezes, eles... eles fala que o tipo da malha do
peixe, né, ¢ de malha 14 pra frente, mas nio pega peixe. E dificil pegar, né. E
dificil vocé€ pega um peixe agora graido assim (Alvina Leite Benevides, 52 anos.
Moradora/Pescadora da comunidade de Pambu/Araga).

O dominio das técnicas e estratégias de pescar no Rio Sao Francisco demonstrado
na fala de Dona Alvina pode ser estudado a luz dos conhecimentos ecoldgicos, regras de
uso e manejo local dos recursos naturais na pesca do Alto-Médio Sao Francisco-MG,

pesquisados por Thé (2003), quando afirma:

Os pescadores do Alto-Médio Rio Sao Francisco possuem uma compreensao
propria dos comportamentos ecoldgicos reprodutivos, migratorios e alimentares
dos peixes, que muitas vezes superam o detalhamento cientifico sobre tais
comportamentos. Ainda, os pescadores discernem com acuidade os habitats
aquaticos dos peixes, tanto em ambientes 1€nticos como l6ticos. Compreendem
o funcionamento do ciclo hidrolégico do rio, ao qual relaciona as variadas
técnicas de pesca e os periodos de maior produtividade (Thé, 2003, p. 52).
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A compreensdo da autora acima mencionada realga aspecto importante do dominio
dos conhecimentos acerca das regras, uso € manejos usados pelos ribeirinhos na pratica de
pescar. Discussao essa que também dialoga com os estudos da pesquisa de Kuhn (2009) ao
ampliar este o debate ao considerar que os conhecimentos que compdem o arcabouco da
pesca artesanal diferenciam-se em funcao do género dos pescadores, da idade, do ambiente

em que a pesca ¢ pratica e das técnicas utilizadas na captura dos peixes, por exemplo.

Diegues (2004) ressalta que o conhecimento tradicional na pesca ¢ cumulativo
durante geracdes, ¢ empirico, pois deve continuamente confrontar-se com o teste da
experiéncia, e ¢ dinamico, pois transforma-se em fun¢do das mudangas socioeconomicas,

tecnologicas e fisicas.

Na perspectiva desse autor, Ruddle (2000) enfatiza o conhecimento tradicional
transmitido oralmente pelos pescadores artesanais e seu papel nos programas de manejo
pesqueiro tém recebido atencdo especial dos pesquisadores de varias regides do mundo, e
ainda acrescenta que esse conhecimento e as praticas associadas, orientam e sustentam o
funcionamento de sistemas de manejo comunitario e estdo na base das decisdes e
estratégias de pesca dos pescadores artesanais. Do mesmo modo, compreendo que esse tipo
de conhecimento ¢ empirico e pratico, combinando informagdes sobre o comportamento
dos peixes, movimentos e classificacdes de espécies e habitats, assegurando capturas
regulares, muitas vezes, a sustentabilidade a longo prazo das atividades pesqueiras, onde o
conhecimento tradicional também fornece uma base de informagdo crucial para o manejo

dos recursos pesqueiros locais.

Os interlocutores identificados como pescadora da comunidade de Pambu/Araca,
demonstram através de suas narrativas conhecimentos adquiridos na relagcdo com seus pais
e avos, demonstrando um profundo conhecimentos sobre as técnicas de pescar, seus
instrumentos e a identificacdo das espécies pescados com maior frequéncia em certas

épocas e periodos do ano.

Geralmente, assim, apos ao... a... a vazante geral, né, que € no final das vazantes.
E... sempre tem cima, mas s6 que esse ano nio teve. Esse ano ndo teve. Teve um
ano ai que deu uma cheia ai que teve o arribado e era muito peixe mesmo. Meu
marido com a caceia botava uma s6 e vinha embora porque ndo aguentava nem
trazer. Era um saco de curimata. A mesma coisa era o tambaqui. Se ele levantasse
tanto com a malha dela vocé pega quantidade. Pega bastante (Alvina, 52 anos.

Pescadora/Moradora da comunidade de Pambu/Araga).
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Ainda acrescenta:

E porque geralmente, as vezes, quando o rio da vazante geral, varios anos tém
arribada de curimata no rio. Arribada é quando o peixe levanta. Ai vocé bota a
rede 14 e logo a rede pra de peixe. Tem de mandim, tem de curimata, as vezes...
E uma sorte, né. Mas o0 ano que teve parece que foi no ano atrasado, teve umas
arribada de curimata ai que era peixe, viu? Peixe, peixe mesmo. Botava um lance
de peixe sozinho, pegava logo um saco pra ir embora (Alvina Leite Benevides,
52 anos).

Reitera em seu relato, os tipos de rede e os peixes durante a Arribada:

A Malha 12. Ai tambaqui a gente também consegue fazer uma rede assim de
malha 18, 17, né, que € mais facil pra pegar elas, porque elas sdo muito larga. Ai
tem que ser uma malha maior, porque se for pequena demais, né¢, tem uma malha
um pouco maior.

Dona Alvina associa o periodo de Arribaba ao tempo de fartura, demonstrando que
durante este fendmeno € preciso usar a técnica certa, pois € neste momento onde se pesca
mais a curimatd, a matrinxa e tambaqui, momento em que destaca as melhores técnicas ¢
os instrumentos a serem usados nesse periodo. Ao falar do momento em que acontece a
arribada, que ¢ o momento em que a pesca ¢ mais produtiva. Essa pescadora, demonstra
conhecimentos inerentes aos ciclos de vida do peixe, tipos de rede e malhas a ser utilizadas,
dentro de uma logica propria que tem como base os ensinamentos de seus pais, as
experiéncias cotidianas de pesca, narelagdo simbdlica e mistica que marcam a relagdo entre

0 rio e os ribeirinhos.
5.5 FESTEJOS DO DIVINO E REZAS DE RAMO

A religiosidade constitui-se marca profundamente presente no interior das
comunidades negras brasileiras, especialmente nas comunidades quilombolas. Vinculada
historicamente ao catolicismo popular, essa religiosidade se expressa por meio de praticas
simbolicas, rituais e devogdes que articulam fé, tradigao e saberes ancestrais. Muitas dessas
comunidades preservam formas proprias de culto, nas quais as rezas se unem a gestos
religiosos dedicados a diversos santos, como Sao Jos¢, Sdo Gongalo, Divino Espirito Santo,
Sao Francisco, entre outros, configurando um campo simbolico singular de espiritualidade

e resisténcia cultural.

Nesse contexto, a religiosidade assume aspectos que se aproximam de uma religido
propria, manifestando-se, quase sempre, por meio do catolicismo popular, fortemente

ressignificado pelas experiéncias comunitérias. A acepcao de religiosidade compreendida
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nesta tese nao ¢ sindonimo de religido. Os aspectos religiosos serdo analisados através da
espiritualidade que cada interlocutor e interlocutora se identifica independente do credo

religioso por eles seguidos.

Diniz e Diniz (2017), ressaltam que a religiosidade popular se expressa de maneira
marcante na adoragdo aos santos e santas, os quais, por meio da fé e da intermediagdo com
o sagrado, sdo invocados para a cura dos males humanos, contribuindo para o equilibrio do

corpo, da mente e da alma.

Ao analisar o catolicismo popular e suas formas de expressdo (Moura, 2009)
destaca Zaluar (1974) e Brandao (1985) como importantes autores, com amplos estudos
sobre a religiosidade em mundos rurais. De acordo com ela, ambos os autores tratam da
religiosidade considerando dentro de um contexto que acontece dentro de uma
racionalidade préopria. Assim, analisa as praticas politicas de reprodugdo de forcas e
simbolos entre diferentes sujeitos envolvidos nas formas de manifestacdo da religiosidade

(Brandao, 1980).

No caso da comunidade de Pambu/Aragé, existe uma predominancia de festejos
religiosos do catolicismo. A pesquisa do professor Antonio Barbosa (1995) indica que os
festejos populares, em especial Festa do Divino Espirito Santo, adquiriu popularidade cada
vez maior, envolvendo sempre um niimero maior de pessoas, com forte entusiasmo e a

participagdo das familias, do comércio e da sociedade rural.

A Festa do Divino Espirito Santo, popularmente conhecida em varias partes do
Brasil como “Folia do Divino, de acordo com Barbosa (1995) tornou-se expressiva pela
busca de contato direto com Deus por parte de grupos de fiéis convencidos de que obterdo,
ainda neste mundo, em que tanto sofrem, o estabelecimento de uma ordem social em que

sejam eliminadas as barreiras de pobreza e de opressao.

[...] A mais popular de todas as festas religiosas, a Festa do Divino Espirito Santo
tem resistido, bravamente, as investidas do tempo, com seus modismos, hoje
instalados também no interior do pais, contagiando inclusive, as populagdes
ribeirinhas do Sao Francisco (Barbosa, 1966, p. 358).

Os dados do campo nos revelam os santos e santas cultuados pela comunidade,
mencionados pelos interlocutores e interlocutoras: Sdo Jodo, Santa Rita, Santo Reis, Sao
Sebastido e Divino Espirito Santo - Pentecoste. De acordo com o calendario cristdo, estes

santos sao festejados nas seguintes datas.
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QUADRO 08: DATA CELEBRATIVA DE SANTOS CATOLICOS

SANTOS DATA CELEBRATIVA FESTEJOS

SANTOS REIS 06 DE JANEIRO FOLIA DE REIS

PADROEIRO DE
MUITAS CIDADES

SAO SEBASTIAO 20 DE JANEIRO BRASILEIRA

CONSIDERADA SANTA
DAS CAUSAS

SANTA RITA DE CASSIA 22 DE MAIO IMPOSSIVEIS

FESTAS JUNINAS, UMA

) ) DAS MAIS

SAO JOAO BATISTA 24 DE JUNHO TRADICIONAIS

CELEBRADA
PRINCIPALMENTE NO
INTERIOR
50 DIAS APOS A CELEBRA A DESCIDA
' PASCOA DO DIVINO ESPIRITO
DIVINO ESPIRITO SANTOS (PENTECOSTES) SANTO

Fonte: Calendario Litirgico da Igreja Catolica (2025).

As celebragdes dos santos e santas do catolicismo religioso sdo realizadas nas
comunidades na forma de festejos de folia, momento que a comunidade se organiza para
realizacdo dos festejos, quando organiza as principais etapas, responsaveis, grupo liturgico,
quermesse, escolha ou sorteio do alferes da bandeira e também o grupo de cavalgada, que

geralmente acontece como parte dos festejos.

No dizer de Oliveira; Romarco (2010) essas festas, além de cunho de fé e
religiosidade, sdo marcadas por diversas manifestagdes culturais materiais e imateriais, tais

como, o uso da bandeira, comidas tipicas, altares, rituais, o que segundo esses autores, ao
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realizar estes festejos proporciona relagdes de reciprocidade e cooperagao dentro da
comunidade. Para Barbosa (1995), estas sdao manifestagdes varias, onde abrange o
sentimento e a capacidade criativa do povo mais simples, onde a religiosidade desempenha
papel importante durante todos os meses do ano. No entendimento dele, o pais aprendeu
desde cedo a cultuar o sincretismo religioso como instrumento de defesa, € também como

identidade, expressao de forma e de poder.

Em Pambu/Araca estes festejos assumem a sua particularidade no nimero de
festejos de santos festejados pela comunidade durante sua existéncia.

Tinha reza, fogueira de Sao Jodo. As veiz tinha um... tinha um veio, chamado
Jodo... que era... botava o pau, botava dinheiro, botava tudo. Ai cabou tudo. O
Veio morreu. Ali onde... [ndo entendido] Michele mora, ¢ a... o finado.[ndo
entendido] Ele morou ali. Ali na frente da... tem a Igreja do Divino, né, aquela...
debaixo. Mas a igreja ¢ ali na frente (Lourengo Estevam, 89 anos).

Através de sua memoria, o senhor Lourenco lembra dos festejos de reza e do Sao
Jodo realizado na comunidade em tempos passados, momento em que localiza os principais
lugares de culto dessas manifestacdes, mostrando a importancia da religiosidade popular

como um componente fundamental nas relagdes sociais, culturais e de identidade do grupo.

Essas praticas vao além da simples devogdo ou rito religioso, através de sua
realizacdo existe forte troca de conhecimentos entre os moradores, o que promove 0
fortalecimento das inter-relagdes na comunidade. Ao relembrar essas celebragdes, o senhor
Lourenco ndo se limita a relatar eventos do passado; ele recria vivéncias compartilhadas
que revitalizam a memoria coletiva da comunidade. Isso possibilita entender de que
maneira essas praticas ajudaram a preservar tradi¢des, a fortalecer a resisténcia cultural e a

afirmar a identidade do grupo ao longo dos anos.
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FIGURA 39: FESTEJO DE SAO JOAO PROMOVIDO PELA COMUNIDADE ESCOLAR

4 S0

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

A figura acima retrata a realizacdo dos festejos do Sdo Jodo promovida pela
comunidade escolar com a forte presenga e participacdo da comunidade. Ao promover o
festejo junino na comunidade, a escola preserva essa importante manifestacdo cultural
herdada dos que vieram antes, e possibilita a continuidade dos festejos como expressao
cultural de Pambu/Araca. Essas expressoes da religiosidade popular de acordo com
Brandado (2004) sdo formas vélidas de manifestacdo cultural, onde a fé, o cotidiano e a
identidade encontram-se de forma interconectada, mostrando a maneira particular de

entender o mundo, o sagrado e as interagdes humanas.

Na casa do festejo, rezava, sim. Rezava. Se caisse um dia de sabado,
primeiramente reza a rua do oficio, depois a Ladainha, ai a Salve Rainha, ai ia
pidi Senhor Deus. Aquele o tempo, né? O povo pedia Senhor Deus. Depois
terminava, rezava um Bendito. Ai, ia da café¢ ao pessoal. Era assim. Esse tempo
eu era nova e eu lembro de tudo. Eu lembro quando meu pai morreu, eu tinha o
qué? Trés anos dentro dos quatro. E tem menina ai que tem cinco anos, dez anos,
ndo lembra de nada. O juizo, o cérebro da gente é fraco (Maria das Gragas, 73
anos. Rezadeira/Benzedeira da Comunidade de Pambu/Aragé).

No relato da senhora Maria das Gragas, relata a formagdo de organizagdo dos
festejos na comunidade, onde apresenta o tipo de reza realizado por eles, o local dos festejos
e o responsavel pelo café. Contudo, Dona Maria das Gragas faz questao de falar que isso
era antigamente, quando ela ainda era crian¢a, mas que se lembrou de tudo, mesmo

afirmando que “o cérebro da gente ¢ fraco”.
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Atualmente, a festa do Divino Espirito Santo ¢ muito presente na comunidade de
Pambu/Araca. Quando perguntado aos interlocutores sobre as manifestagdes culturais
ainda praticadas pela comunidade, foi unanime a resposta de sua realizacio. £ aqui na
nossa comunidade, u, u... nois festeja, né, u... u Divino Espirito Santo, né, que é o
Pentecostes (Joseni de Jesus Nunes, 41 anos. Representante da Igreja Catdlica da

Comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Ara¢a).

A festa do Divino Espirito Santo faz parte dos festejos do catolicismo popular que
remonta desde o século X VI, ou seja, a crenga no Espirito Santo ¢ dogma da Igreja Catolica,
que ensina ser ele a Terceira Pessoa da Santissima Trindade — Pai, filho e Espirito Santo,

que esta representada na cena da ultima ceia (Barbosa, 1995).

Chegando o dia de Pentecoste, estavam todos reunidos no mesmo lugar. De repente
veio do céu um ruido, como se fosse soprasse um vento impetuoso, € encheu toda a casa
onde estavam sentados. Aparelharam-lhes entdo uma espécie de linguas de fogo, que se
repartiram e repousaram sobre cada um deles. Ficaram todos cheios do Espirito Santo e
comecaram a falar em outras linguas, conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem

(Atos, 2, vs. 1 a5).

Nos estudos de Brandao (1985), a festa do Divino ¢ identificada como um complexo
conjunto de rituais oscilantes entre cerimonia religiosa e festejos profanos de comemoragao
do Espirito Santo, através da pratica de rituais catdlicos ndo-eclesiais, com ritos da igreja

como as missas, novenas € procissées.

Ao realizar pesquisa sobre as Cavalhadas da Agrovila Sete de Serra do Ramalho e
o Divino Espirito Santo de da cidade de Bom Jesus da Lapa -Ba, Pardim (2021) destaca
que, apesar da unidade no que trata dos ritos, iconografia, crengas, supersticoes em
diferentes locais, a festa do Divino sempre tera caracteristicas proprias senao destoam do

seu conjunto.

No Pambu/Aragd a festa do Divino, ¢ uma festa mdvel, celebrada cinquenta dias
apds a Pascoa e dez dias apOs a ascensdo de Jesus, momento em que se iniciam 0s
preparativos do festejo com a levantada do mastro, seguido da novena, reza, batismo e
quermesse até o dia principal, dia de Pentecoste. Palavra que vem do grego, que significa,

quinquagésimo, ou seja, no quinquagésimo dia.
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FIGURA 40: IGREJA DO DIVINO ESPIRITO SANTO

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

Em Pambu/Arag4, a festa do Divino Espirito ndo se diferencia totalmente de outros
festejos realizados em cidades proximas, mas assume a sua particularidade quanto a sua
organizagdo e participagdo. Contudo, hé de se ressaltar que a narrativa da interlocutora

Joseni de Jesus evidencia algumas mudangas ocorridas na festa do Divino na comunidade.

Menino, eu via falando antigamente, né, que a gente fica escutando as
historias, que aqui tinha uma mulhé, uma senhora é... ¢ que ela ja faleceu,
chamava Alzira, né? E ela quem era enfrentando dessa igreja que na, na... que
ndo era igreja na época, né, que eu vi o pessoal falando que era uma casinha de
barro, né. E ai ela que fazia essa... tomava conta, tomava frente. Tinha as pessoas
que ajuda... sempre tem algo... porque tem alguém de frente, né? E ai, o que que
acontece? Antigamente, eles disse que tinha aquele negdcio de imperador, é...
Juiz da Matina. E, o que mais? A oferta da Bandeira, essas coisas ai que tinha
nessa época e que a gente tentou trazer pra ca também, a gente tava fazendo até
o ano passado, a gente ainda conseguimo fazer Pentecostes (Joseni de Jesus
Nunes, 41 anos. Representante da Igreja Catolica da Comunidade quilombola-
ribeirinha de Pambu/Araca).

A senhora Joseni relata a estrutura organizagdo da festa antigamente, assim como
ela fala. Ao relatar sobre esta organizacgdo, ela elucida os personagens € seus papeis para

realizagdo dos festejos na forma tradicional em que a igreja catélica defende.
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FIGURA 41: COMISSAO ORGANIZADORA DOS FESTEJO DO DIVINO ESPIRITO
SANTOS

Fonte: Material de pesquisa de campo (2025).

Na compreensdao de Brandao (1985), os agentes repartem o controle sobre os
festejos, onde estdo divididos entre os agentes da Festa (festeiros, alferes, capitdes e
noveneiros e os agentes da igreja (padres, irmas e zeladoras. Contudo, essa estrutura da
festa do Divino Espirito Santo em Pambu/Aragd sofreu modificagdes promovida por
representante da igreja catdlica.

S6 que é... naquele tempo era tudo diferente, porque naquele tempo ndo tinha
um representante que falava, igual agora, agora ndis temos um representante que
¢ o Padre Raimundo, né? Que ele que da as ordens 14 e a gente tem que acatar.
E antigamente ndo. Antigamente a comunidade vivia por si, a comunidade é...
fazia o que queria fazer e tudo bem, né? Ninguém. E hoje no. Hoje a gente
temos um paroco, né, que no caso, muito rigido, né, que eu acho, eu falo né, pra
ele, e que ele da as ordi dele. E essas ordis ¢ a que a nossa comunidade religiosa
ndo quer aceitar, acha que... é... num € assim, porque antigamente era assim, que
eles querem, tipo, trazer a tradigdo, né, a tradicdo que tinha, ndo quer tirar. Entao
eu acredito que ¢ mais por causa disso. Mas dizem que antigamente era muito,
muito acompanhado, tinha umas roda-roda, roda de Sdo Gongalo Pentecostes
(Joseni de Jesus Nunes, 41 anos. Representante da Igreja Catolica da
Comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araca).

Ao narrar sobre forma de organiza¢do pensada pelos seus praticantes, neste caso,
os festeiros e organizadores da festa do Divino se mostra um processo complexo de
mudanga no ritual, quando se evidencia um processo conflituoso entre autoridades
religiosas e autonomia da comunidade em manter os festejos na sua forma tradicional. As
intervengoes realizadas por parte do padre local no ano de 2025 provocaram modificagdes

na programacao e estrutura dos festejos do Divino da comunidade.
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Em 2025, o festejo ndo seguiu a tradi¢do de anos anteriores, quando ndo teve a
escolha ou sorteio do Imperador da Festa?, ndo teve alferes da bandeira, nem tio pouco
houve a tradicional levantada do mastro nos dias que antecedem o dia principal. Ou seja, a
festa do Divino neste contexto se apresenta como um momento de conotagdo francamente
religiosa entre o universo de crengas ¢ legitimagdes e a pratica de uma religiosidade de

dominantes da sociedade (Brandao, 1980).

Sorteado no ultimo dia da festa, o Imperador tinha papel de importancia, gozava de
direitos majestaticos que chegavam até mesmo a libertagdao de presos pobres aos quais se
langava seu manto real. Repetindo a tradi¢do popular e o sentido de investidura sacerdotal
e real, o Imperador usava a coroa, o cetro e a bandeira do Império - que trazia uma pomba,
simbolo do Espirito Santo - permanecendo em um palanque, de onde recebia as

homenagens da folia e de todo o povo (Barbosa, 1995, p. 355).

Ainda sobre as interveng¢des na forma como as comunidades organizam seus
festejos na perspectiva de Barbosa (1995), ¢ uma das mais frequentes praticas do
colonialismo, impor gostos estranhos a comunidades mais simples. Para ele, esse foi o
procedimento dos conquistadores de todos os tempos, destruir a cultura e a civilizagdo dos
povos conquistados. “Esses colonizadores da América Latina, incluindo o Brasil, nao
agiram de maneira diferente, saquearam, roubaram, mataram, impuseram Sseus usos €

costumes” (Barbosa, 1996, p. 371).

No entanto, Pardim (2021) chama atenc¢do quando diz que € preciso levar em conta
os contextos nos quais a festa se “tradicionalizou” para se entender a permanéncia de alguns
elementos e a insercao de outros, € que neste processo de mobilidade cultural tem outros

fatores que vai além da nocao de exportacdo/imposi¢ao de um modelo.

H4 de considerar que a festa foi esvaziada de seus sentidos originais quando se
desgastaram lagos antes importantes dos modos de contato social entre a Igreja e o Cosmo,
e quando mecanismos repressivos de manipulagdo de crenca e culto decodificaram a
festividade, afastando-a de sua face profana e estabelecendo formas rigidas de conduta

ritual em presenca do sagrado (Brandao, 1980, p. 40).

25 O responsavel tradicional pela Festa é o festeiro, o imperador do Divino. No passado ele e seu pequeno
corpo de auxiliares eram sorteados de uma lista de candidatos locais. Hoje s@o escolhidos pelo padre vigario,
alguns dias antes da Festa do ano anterior. Também de modo diferente do passado, hoje sdo designados trés
festeiros responsaveis pelas trés ultimas novenas, rezadas na cidade nos trés dias imediatamente anteriores
ao domingo da Festal (Branddo, 1985, 175).
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O que se pode analisar ¢ a institucionalizagdo dos festejos religiosos e populares

promovidos pelas comunidades em diferentes regides do pais, com claros objetivos de

retirar a parte profana dos festejos. O que fica evidente na narrativa dessa interlocutora:

Tem também a cavalgada, né, que o pessoal faz. S6 que assim, a gente separa a
cavalgada da igreja, porque a gente ndo da conta. Mas tem as pessoas que ¢é
responsavel pela cavalgada. No caso, a cavalgada, eles faiz a partir de 11 horas,
né? Assim que terminar a celebragdo, eles ja tém o destino deles, né? (Joseni de
Jesus Nunes, 41 anos).

Reitera o motivo da separacdo entre a parte religiosa e a profana:

Quando reitera:

Isso. E porque assim é... ¢ muita coisa e ndo da pra... a gente da igreja, no caso,
as pessoas ¢ envolvido na igreja, porque a gente faz assim, a cavalgada, porque
a cavalgada ja envolve mais assim, bebedeira, farra, essas coisas ai. Ai a gente
ndo se influi muito, né, em relacdo a ela ndo. A gente s6 pede eles, que
acompanha a procissdo, né? (Joseni de Jesus Nunes, 41 anos).

A festa do Divino. O pessoal fala que ¢ a mesma coisa, né? Antigamente a gente
fazia também festa, sabe? Festa dancante depois da missa. S6 que ai depois que...
a gente comegou a entender que... at¢ uma mulher ali, uma senhora que falava:
vocés faiz com a mao e desmancha com os pés. E ai a gente ndo entendia o
motivo. Eu mesmo ndo entendia. Ai depois a gente foi entendé que ¢ porque
fazia a missa de manha e de tarde fazia festa, a noite, né? Danga, vendé. A gente
passava a noite vendendo. Nessa época era bom, porque assim, tudo que a gente
tem na igreja, nossa, hoje, ¢ relacionado a isso. Porque a gente vendia, pegava o
dinheiro pra investir na igreja né? (Joseni de Jesus Nunes, 41 anos).

Analisando as narrativas acima, identificamos que apesar da tentativa de separacao

da parte profana da parte religiosa, a cavalgada ainda permanece como um apéndice, mas

que ainda permanece como parte dos festejos. No dizer de Brandao (1985), a folia do

Divino € um ritual que permite alternincia entre situagdes do sagrado e do profano, onde a

“parte da folia” ¢ entendida como plenamente devota, religiosa, que se completa com os

momentos de “festa”.

O que podemos observar sobre essa interven¢do por parte dos

agentes religiosos — padres, € 0 ndo respeito e consideragao as praticas culturais e religiosas

da comunidade. Deve-se respeitar, conservar e cultivar os legitimos valores culturais de

uma comunidade, principalmente, quando esses valores se identificam com essa

coletividade, constituindo-se em ponto de referéncia desse grupo (Barbosa, 1995).
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As narrativas das interlocutoras, Maria das Gragas e Dona Amélia evidenciam a
presenca efetiva dessas duas rezadeiras/ benzedeiras nos festejos do Divino Espirito Santo
realizados pela comunidade. Além disso, essas duas interlocutoras foram citadas por varios
outros participantes da pesquisa, as identificando com as rezadeiras/ benzedeiras existentes

em Pambu/Araca.

As benzedeiras de ramo, narram quando iniciaram a reza com criangas e adultos e
as principais finalidades da reza de ramos. Na verdade, as rezadeiras/benzedeiras de ramos
sao pessoas da comunidade, geralmente mulheres que detém um saber popular advindo da
tradi¢do cultural herdada de seus pais e avos. Para Siqueira (2021), quando falamos em

benzedeiras, logo associamos a cultura popular como forte simbolismo e religiosidade.

As benzedeiras sdo atores sociais muito importantes em nossa sociedade
contemporanea, como ja foram no passado. A presenca de saberes populares, saberes nao
oficiais ou aqueles desconsiderados pelas elites, datam desde antes da criacdo do
cristianismo, entretanto, foi a partir dele que as oragdes aos deuses tornaram proibidas e

hereges pelos governantes (Siqueira, 2021, p. 120).

Com forte presenca em todo territdrio brasileiro, as benzedeiras sdo pessoas de
lagos fortes com a natureza e uma sensibilidade bastante grande. No entendimento de
Siqueira (2021), sdo pessoas com consistente € no transcendente, com atuagao num espago
de resisténcia e de representacdo em que podem ser consideradas como as curadoras de
enfermidades fisicas e espirituais. A maneira de como atua dentro de seus territorios através
da reza de ramos com galhos, folhas, pedacos de madeira, garrafas e outros objetos marcam

a sua presenga e participacao onde estao inseridas.

Ao pesquisar os saberes e fazeres quilombola e as rezas e benze¢des com o uso de
Ramos nos Quilombos Lagoa do Peixe e Nova Volta, no Municipio de Bom Jesus da
Lapa/BA, a pesquisadora, Carlidia Pereira de Almeida (2020) identifica as/os
benzedeiras/os e rezadeiras/os do quilombo Lagoa do Peixe e Nova Volta como pessoas
simples que ndo tiveram oportunidade de ir a escola, mas sdao de um conhecimento
grandioso e valioso. Para essa autora, as/os benzedeiras/os, tem no seu historico vivéncias
e experiéncias de vida, com forte participacao no processo de construgdo e permanéncia de
seu povo em suas comunidades. A bén¢ao, aqui compreendida como reza de ramo, € uma

pratica social que acompanha a todos (Oliveira, 1985).

A reza de ramo praticada por Dona Maria das Gragas e Amélia na comunidade

quilombola-ribeirinha de Pambu/Ara¢éd foi herdada de seus familiares, maes e avos. O
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conhecimento do seu trabalho ¢ aprendido por meio dos familiares (avos, mae, nora, prima)
pessoas do lado materno, onde ¢ observado as regras adotadas (Oliveira, 1985). Mas, o
aprendizado sobre a reza pode acontecer pelo dom, quando recebe de algum familiar a um
dos seus membros que possui caracteristicas de bondade ou habilidade para ajudar as
pessoas, e isso € identificado por outras pessoas como sendo um dom, podendo também ter
outras situagdes combinadas entre si (Oliveira, 1985).

Meu pai mesmo ndo sabia ndo. Agora, mie que falava. Ela... Ela ensinou meu
irmdo, né, a reza. Reza. Eu sabia. Eu rezava ali mais um pouquinho ali, depois
esqueci tudo fraco (Maria das Gracas, 73 anos. Rezadeira/Benzedeira da
Comunidade de Pambu/Aragd).

Ao falar da reza, Dona Maria das Gragas afirma que aprendeu por intermédio do
ensinamento de sua mae, e que também ensinou o seu irmao mais novo. Ela aprendeu a
reza de ramos através dos ensinamentos de sua mae quando lhes deu os principais
ensinamentos:

Que sempre mae falava: 6, minha fia, vocé vai rezando, rezando. Mas océ tivé de
idade, que vocé ndo aguentd mais reza, ndo reza mais ndo. Ai tem uma prima la
da... em Sdo Paulo, que ecla também, ela reza muito. Ai ela: toma vergonha nessa
cara, pendanga, reza as criancas. Depois, ela nunca mais veio aqui. Mas sempre
rezava. E Manuel ndo queria assim rezar, que eu fico meia fraca. Quando eu... o
quebrante tava forte, eu doecia. Ficava ai, 6. Ficava mole, mole, mole. Ficava
mole. Ai, entdo, é porque eu... quando eu... em 75, eu doeci de uma dor de cabega
que eu ndo fiquei louca por causa de... por milagre de Jesus Cristo. E. E ai, mae
falava: oia fia, va rezando. Vocé vé que ndo da pra rezar, ndo reza nao. Peco a

Deus, né, que a pessoa que tiver doente, pede a Deus pra curar. E eu acho que eles
cura (Maria das Gragas, 73 anos).

A partir da narrativa de Dona Maria da Gracgas, compreendemos que o benzimento
¢ uma linguagem oral e gestual com a qual as pessoas, detentoras de saberes e de poderes
especiais, expulsam as forgas que perturbam a vida harmoniosa do ser humano, onde o
simples ato de benzer garante o funcionamento da normalidade desejada e conter o mal
(Associacdo, 2020). Nessa pratica de benzer, o que poderia denominar de
etnoconhecimentos, os seus praticantes demonstram conhecimentos ancestrais das rezas
aprendidas, dos objetos utilizados e das oragdes pronunciadas. A producdao desse
conhecimento se relaciona a uma histéria concreta construida pelos camponeses, quando
dialogam com a natureza e se apropriam dos seus recursos e beneficios, transformando-os

em alimentos, objetos e remédios (Oliveira, 1985).
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So6 rezava essa ai, por causa que era... era naturais, era essa. Nao tinha outro pau
pa rezar. Na tinha esse... comé? Que era as florzinha. Sim. Esse pinhdo roxo ai,
a conta, eu também rezava com pinhdo roxo. E, era S3o Jodo, era fedegozinho,
que a rente chamava fedegozinho, e pinhdo roxo. As otas plantas ndo, que elas
tinha uma folhona dura, né? (Maria das Gragas, 73 anos).

Entre galhos, plantas, pedago de pau e 4gua, Dona Maria das Gragas lembrou de
parte de uma das rezas que ela fazia, porém, acusa de esquecimento por nao se lembrar de
todas as palavras, segundo ela, corretas. “Cé td com quebrante? Eu tiro com os poderes de
Deus e da Virgem Maria. Botaram com dois, eu tiro com trés, no nome de Deus e da Virgem

Maria” (Maria das Gragas, 73 anos).

Ao tentar lembrar de outras rezas, ela recita uma segunda:

Vocé ta embaragado ¢ eu desembaraco com os poderes de Deus e da Virgem
Maria. Botaram com dois, eu tiro com trés. Ai agora: sai quebrante do corpo da
pessoa, né, com os poderes de Deus e da Virgem Maria. Ai Reza trés vezes e
reza o Pai Nosso com Ave Maria para Nossa Senhora do Desterro. Pai Nosso
com Ave Maria. (Maria das Gragas, 73 anos).

O benzimento através da reza de ramo praticado por essa interlocutora, conforme
ela afirma, existe uma reza para cada “coisa” que a pessoa sente, embora ela ndo consiga
lembrar mais de todas. Mas, afirma que reza de quebranto, mal olhado e dor de cabeca.
Para ela, o que vale ¢ a f€, se a pessoa tem f€, ele cura. Ainda podemos fazer a diferenciagao
dos tipos de benzimento, visto que para cada situagdo existe uma reza propria para cada
mau. Além disso, o que se evidencia € a criatividade da benzedeira quanto a utilizagao das
suas ferramentas, das palavras, do tom da voz, do tempo que utiliza, das plantas, da dgua,
sal alho, gestos com as maos, aconselhamentos e as ejaculatérias proferidas (Oliveira,

1985).

Entre outros aspectos da reza de ramos de Dona Maria e Amélia, podemos
considerar como pratica social ndo remuneratoria, € sem fins lucrativos, estabelece um
campo de tensdo radical com os pilares da modernidade colonial. A reza de ramo como
gesto simples da religiosidade praticada pelas rezadeiras de Pambu/Aragé, constitui uma
fronteira de (R)existéncia que confronta de forma direta as dimensdes do poder e do ser.
No caso desta comunidade, a pratica espiritual, autbnoma e gratuita em que as rezadeiras
desafiam o "ndo-ser" imposto pela colonialidade, afirmando uma subjetividade plena que
encontra no sagrado em defesa de seu territdrio, a reza que ¢ a terceira da dimensao rezar

da trama. Essa perspectiva tem suas bases na pedagogia decolonial onde o valor do ser ndo
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¢ mensurado pelo que ele produz para o mercado, mas pelo seu papel na tessitura da

memoria e da protecao ancestral da comunidade Walsh (2013).

Ao tecer sobre as rezas ja realizadas, uma das interlocutoras diz que as pessoas
gostam de pagar a reza, mas, ela ndo recebe, porque acredita se receber pagamento a reza

fica fraca.

Mae: ndo, ndo, ndo quero ndo. Eu ndo quero ndo. Nao quero de jeito nenhum.
Nunca rezei ganhando dinheiro, ndo. Nao, é s6 pra senhora compra um cigarro,
coisa e tal. Aquele tempo precisava de dinheiro, né? Ai ele embirrou, embirrou.
Pois eu ndo venho mais aqui rezar meu filho. Ai meu Deus do Céu. Ai Jodo foi
chegando, falou assim, ah, mée, ela ta dando a senhora. Eu ndo t6 cobrando reza.
Que a rente ndo cobra. A rente ndo cobra reza. Ali, ela ndo ta dando? Recebe. Se
ndo ela fica contrariada. Ai, mie recebeu. Recebeu o dinheiro e o menino foi pa
riba. Melhorou. Melhorou. (Maria das Gragas, 73 anos).

A reza de ramo realizada por Dona Maria das Gragas ndo tem objetivos
remuneratorios, uma vez que ela acredita que quando se recebe qualquer tipo de vantagem
financeira a reza praticada com fins de cura, pode perder o seu efeito. Neste interim, a
pratica de reza de ramo na comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Ara¢a assume
cunho social e religioso quando estas rezadeiras/benzedeiras utilizam dos saberes cultural
e ancestral aprendidos e praticados como forma de cura de todos os males que afetam as

pessoas da comunidade.

A reza de ramo como manifestagdo da cultura existente na comunidade quilombola-
ribeirinha de Pambu/Araca se revela como pratica de cunho social na forma de ciéncia
popular. De acordo com Oliveira (1985), essa ciéncia ndo ¢ produzida solitariamente em
gabinetes, institutos de pesquisa ou em universidades. Ela ¢ gestada coletivamente, na sua
relagdo direta com os oprimidos, sendo uma ciéncia que nao pretende dogmatizar-se nem
se isolar dos valores sociais. Essa ciéncia para a autora, sintetiza uma visao de mundo muito
propria, uma auténtica expressdo da compreensdo da vida, onde identifica os oprimidos e
0s opressores, assim, ¢ construida por meio de um processo dialético onde cria as suas

resisténcias.

Ao finalizar este quinto capitulo, reafirmo que a Sintese Analitica da Trama da
(R)existéncia oferece uma elaboragdo tedrica acerca dos principios que fundamentam a
existéncia coletiva. Ela mostra que a vida social na comunidade quilombola-ribeirinha de

Pambu/Araca ndo se desenvolve de forma isolada, mas ¢ tecida por uma rede de relagdes
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que interconectam territorio, memoria, praticas de sobrevivéncia, espiritualidade e a

continuidade da existéncia.



6

205

CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo desta tese foi analisar como as praticas de pescar, plantar e rezar,
apreendidas por meio da memoria coletiva e das narrativas orais da comunidade
quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragd, constituem a Trama da (R)existéncia como
estratégia de resisténcia frente aos processos de desterritorializagdo no Médio Sao

Francisco Baiano.

A partir da pesquisa empirica, ficou demonstrado que a comunidade quilombola-
ribeirinha de Pambu/Aragé tem no processo historico de (R)existéncia marcas da perversa
logica colonial através da Matriz Colonial do Poder, de acordo como elucida Anibal
Quijano (2005), que ao longo do tempo se atualiza por meio de praticas de expropriagao
territorial, hierarquizagdo e dos saberes e negacdo programatica de direitos destas
comunidades. Ainda foi possivel identificar atravé desta pesquisa que a MCP se materializa
através do dominio e controle econdmico, politico, epistémico e ontoldgico, interferindo
diretamente sobre os modos de vida das comunidades quilombolas-ribeirinha como
estratégia de manter o dominio sobre estas comunidades com objetivo de destruir suas

formas proprias de existéncia.

Contudo, o que foi possivel analisar, foi que a principal estratégia de defesa da
comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragd contra a tentativa de
desterritorializagao promovida pelo INCRA e a construcao da barragem de Sobradinho nao
aconteceu de forma reativa, com enfrentamentos diretos ou indiretos. O principal
mecanismo de defesa utilizada por essa comunidade foi através da sua (R)existéncia
cotidiana, na sua rela¢do ontologica com o rio, seu territorio e suas manifestagdes culturais.

Esta relagdo ¢ representada na trindade indissociavel entre pescar, plantar e rezar.

A memoria como dimensdo fundamental acessada pela pesquisa assumiu o papel
de assegurar a continuidade simbolica da coletividade como principal maneira de (R)existir
através de saberes culturais transmitidos pelos mais velhos da comunidade, seus
antecessores, maes, pais e avos. Na comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragé a
memoria se apresenta como importante tecnologia social em defesa do seu territorio,
configurando-se como forma de (R)existéncia ao rememorar as lutas e resisténcia contra o
processo de desterritorializagdo provocado pelo INCRA e a barragem de Sobradinho. A
memoria acessada por meio das narrativas dos interlocutores narra a importancia da
lideranca de Reginaldo Pereira Nunes (Regi) na luta pelo direito ao territorio e na

manuten¢do da identidade da comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragd. Como
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presidente da associagao comunitaria e principal mediador das lutas locais, Regi destacou-
se pela articulagdo decisiva na conquista da certificacdo de Pambu/Aragd como
comunidade remanescente de quilombo pela Fundagdo Cultural Palmares em 2018. Sua
atuacdo estabeleceu uma simbiose tdo profunda com o lugar que o seu nome se tornou
sindonimo do proprio territério, servindo como referéncia unanime entre as familias para a
narrativa historica da comunidade. Essa memoria viva fortalece o sentimento de
pertencimento e coesdo social, alicercando na (R)existéncia vivenciada pela comunidade.
Mesmo ap0s o seu falecimento, o legado e a evocacao constante de sua trajetoria continuam
a orientar o engajamento das novas geragdes na defesa da terra, da Educagdo Escolar
Quilombola e dos modos tradicionais de vida, reafirmando o territorio de Pambu/Araca

como um espago sagrado de vida, afetividade e dignidade.

No caso da comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Araga, o territério assume
dimensdo estruturante, ndo sendo apenas um espago fisico ou geografico como defendem
alguns autores, mas sim uma condi¢do ontologica para a existéncia coletiva. Nesta
comunidade quilombola-ribeirinha identificamos que o territério ¢ o espaco onde as
praticas sociais cotidianamente ocorrem, onde os vinculos se estabelecem com as

experiéncias, vivéncias como parte de uma coletividade tecida.

O entrelagamento da trama, a indissociabilidade entre as praticas de pescar, plantar
e rezar, configuram dimensdes fundamentais da produg¢do e reproducdo de sua
(R)existéncia. A trindade entre pescar e plantar e rezar em Pambu/Araca ndo sdo apenas
formas de producdo de alimentos com fins puramente econdmicos que acontecem
separadamente. Na verdade, elas sdo partes indissociaveis de uma mesma trama, como se
revela através das narrativas de Dona Alvina e senhor José e também das imagens das redes

e das plantas.

O terceiro elemento da trama, a reza de ramo enquanto dimensdo espiritual
estabelece forte relacdo entre o sagrado e as praticas culturais de plantar e de pescar. A reza
de ramo de Dona Maria das Gragas e Dona Amélia fazem parte da dimensao sagrada que
ndo ¢ somente um ato de devogao religiosa isolado, mas um dos fios centrais que compdem
a trama da (R)existéncia de Pambu/Ara¢d. Podemos considerar que reza de ramo
representa a dimensao sagrada da vida a beira do rio, funcionando como um mecanismo de
protecdo espiritual e coesdo social que permite ao grupo enfrentar as pressdes historicas e
territoriais, conforme narro Dona Maria das Gracas, uma das ancias e detentoras de saberes

aprendidos com seus pais e avos. Segundo ela, essa cultura garante a continuidade da
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memoria ancestral através de suas oragoes € o seu conhecimento sobre as rezas de ramo e

os ciclos da natureza estabelecem uma ponte entre o tempo dos antepassados € o presente.

Destarte, a Trama da (R)existéncia, no modo de conceber territérios € comunidades
quilombolas-ribeirinha, demonstra, por meio dos elementos da pesquisa empirica que a
existéncia coletiva ¢ produzida através da interconexao entre territério, memoria e praticas
sociais que atribui sentido, garante subsisténcia e continuidade da sua propria
(R)existéncia. Compreendemos que o modo de vida revela que existir € um processo

relacional, que depende da interagdo entre sujeitos, a cultura, o tempo e o lugar.

A existéncia da comunidade quilombola-ribeirinha de Pambu/Aragé ¢ antes de tudo
coletiva que se sustenta por meio de permanéncia no territorio, na preservagao da memoria
e na realiza¢do de praticas que asseguram a reprodugdo da vida. Assim, a (R)existéncia
emerge como expressdo maxima dessa trama, representando a continuidade da vida
coletiva, construida e reafirmada diariamente pelas agdes, saberes e experiéncias
compartilhadas pelo grupo. Trama da (R)existéncia, €, portanto, uma formulagio teérica
que evidencia que existir ¢, fundamentalmente, manter viva a relagdo entre territorio,

memoria e praticas que sustentam e reproduzem a vida social.

A Trama da (R)existéncia que sintetiza a indissociabilidade entre o pescar no Rio
Sao Francisco, o plantar nas 4reas de vazante e sequeiro e o rezar nas tradi¢cdes mistico-
religiosas, pode assumir um papel estruturante e transformador na Educag¢do Escolar
Quilombola (EEQ) da comunidade de Pambu/Araca. Longe de constituir um mero
referencial tedrico, a Trama funciona como a matriz politica, epistemoldgica e pedagdgica
que conecta o espaco formal de aprendizagem as praticas produtivas, culturais e ancestrais

do territorio.

Historicamente, os modelos educacionais hegemodnicos e eurocéntricos
invisibilizaram as trajetorias, os saberes e as vivéncias das populacdes negras e
quilombolas no Brasil, produzindo apagamento cultural e reproduzindo desigualdades
sociais e raciais no ambiente escolar. Diante dessa auséncia historica nos curriculos
tradicionais, a incorporacao da Trama da (R)existéncia na escola de Pambu/Araca opera
como uma pedagogia decolonial e insurgente, fundamentada no pensamento de "outros
sujeitos e outras pedagogias". Os saberes comunitdrios expressos nas narrativas do "aprendi
com meu pai", "com minha mae" ou "com minha avd" deixam de ser vistos como
subalternos e passam a integrar o processo formativo dos estudantes. Ao entrelagar o

conhecimento curricular formal as memorias dos ancidos, ao trabalho na terra ¢ a relagao
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de respeito e afeto com o Rio Sdo Francisco, a escola transforma-se em um espago de
afirmagao identitaria e resisténcia. As praticas pedagogicas alinhadas a essa dinamica
asseguram na pratica a efetivagdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao

Escolar Quilombola (Resolugdo CNE/CP n° 8/2012) e das Leis 10.639/2003 ¢ 11.645/2008.

Além do aspecto cultural e curricular, a Trama impulsiona um forte
autorreconhecimento étnico-racial entre criangas e jovens. Como destacam as narrativas
dos educadores e moradores locais, a educagcdo informada pela Trama permite que os
estudantes superem o estigma e o racismo estrutural, construindo um sentimento de orgulho
de seu pertencimento territorial. O ato de dizer com altivez "sou do Quilombo
Pambu/Aracd" representa uma ruptura com a negacao colonial e consolida a consciéncia

de que a identidade quilombola ¢ um direito e uma posicao politica de dignidade.

Mas, como toda e qualquer produgdo académica, esta tese assume suas possiveis
limitacdes, seja de ordem tedrica e/ou metodoldgica, bem como de sua ndo amplitude, até
porque ndo nasce de forma universalizante, nem tao pouco pretende enquadrar diferentes
realidades em uma unica chave interpretativa. Caso esta tese praticasse tal situagdo,
estariamos diante de uma forte contradi¢do entre o dito e feito. Contudo, as possiveis
limitagdes apresentadas serd o ponto de partida para estudos futuros para compreender
melhor o alcance da categoria revelada comparando-as com tantas outras realidades em
que as comunidades tradicionais, especificamente as quilombolas-ribeirinha, considerando
que modo os aspectos da territorialidade nas dimensdes histdricas, sociais e culturais em
que estdo inseridas. Ainda ha de ressaltar que a Trama ndo limita como ndo nega a
existéncia dos conflitos internos vivenciados pela comunidade, e por isso pode ser

atravessada por disputas, diferencas e negociagdes que revelam sua complexidade.

A categoria Trama da (R)existéncia, oferece enquanto contribuicdo ao campo do
Desenvolvimento Social uma lente epistemologica para ver e pensar os territdrios e
comunidades em diferentes partes do Brasil, e como estrutura social que entrelaga as
dimensdes de sua territorialidade, da religiosidade/espiritualidade e das formas de
plantar/colher e pescar como elementos central da trama ndo se restringe ao contexto
analisado, podendo também, ser lente extensiva comparativa para com outras realidades de
povos e comunidades tradicionais, sendo elas quilombolas, indigenas, ribeirinhas e
geraizeiros marcadas por processos desterritorializagdo promovidas pelos grandes

empreendimentos que seguem a logica do capitalismo e da Matriz colonial aplicado em
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diferentes paises da América Latina ainda que a trama possa ser composta por outras

dimensodes especificas de sua trama.

Portanto, a partir desta pesquisa foi possivel compreender que a defesa dos
territorios e comunidades tradicionais ndo ¢ uma luta dos resquicios do passado, mas se
configura como uma proposta de um projeto de mundo alternativo, onde a comunidade de
quilombola-ribeirinha de Pambu/Araga se revela no caso concreto, e que ao falar por tantos
outros territorios situados que, ao pescar, plantar e rezar, desafiam a uniformidade do
capital e provam que a verdadeira sustentabilidade reside na capacidade de manter vivos

os fios que unem o ser ao seu lugar.
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Relatorio de devolutiva de pesquisa

No dia 13 de maio de 2026, as 15:30h, foi realizada a devolutiva da pesquisa
intitulada Trama da (R)existéncia: entre pescar, plantar e rezar na comunidade
quilombola-ribeirinha de Pambu/Ara¢a no Médio Sao Francisco - Ba, desenvolvida

pelo pesquisador Rodrigo Guedes de Araujo.

O encontro aconteceu na Igreja Evangélica da comunidade e contou com a presenga
de moradores, liderangas locais, pescadores, agricultores, mulheres, jovens e demais

participantes que contribuiram para a constru¢do da pesquisa.

A devolutiva de pesquisa aconteceu em dois momentos, primeiro junto a turma de
EJA da escola da comunidade a pedido da professora regente, e na segunda devolutiva com
de forma mais ampla com pessoas, moradores ¢ interlocutores da pesquisa. Essa etapa
constitui uma etapa fundamental no processo investigativo, especialmente em pesquisas de
carater social e participativo. Segundo Paulo Freire (1996), o conhecimento deve ser
construido de forma dialdgica, valorizando os sujeitos envolvidos no processo e
reconhecendo seus saberes e experiéncias. Nesse sentido, a devolutiva fortalece a dimensao
¢ética da pesquisa ao compartilhar os resultados com aqueles que contribuiram diretamente

para sua construgao.
Objetivo da devolutiva

A devolutiva teve como objetivo apresentar a comunidade os principais resultados
da pesquisa desenvolvida a partir das experiéncias, praticas culturais, religiosidade,
ancestralidade e modos de vida dos moradores da comunidade quilombola-ribeirinha de
Pambu/Araca. Através desta devolutiva, pudemos compartilhar os conhecimentos
produzidos durante a investigacao; valorizar os saberes tradicionais e a memoria coletiva;

reconhecer a contribui¢do dos participantes para a construcao da tese.

Durante a devolutiva, o pesquisador apresentou os principais pontos da tese,
destacando discussdes relacionadas a ancestralidade, a pesca, ao plantio, a religiosidade e

as formas de resisténcia presentes no cotidiano da comunidade. No momento da
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apresentacao foram exibidos materiais visuais, imagens e reflexdes construidas ao longo

da pesquisa, possibilitando um momento de interagao e participagao coletiva.

Ainda na apresentagdo, foi aberto um espaco de dialogo com os participantes, por
meio de perguntas direcionadas a avaliagcdo da pesquisa e dos resultados apresentados. As

perguntas realizadas a comunidade foram:

1. Como vocé vé e avalia os estudos apresentados na tese?

2. Vocé considera importantes os achados da pesquisa?

3. Existe algum elemento da pesquisa com o qual vocé€ ndo concorda?

4. Voc¢ acredita que os resultados da tese podem contribuir com a comunidade? Em qué?

Essas perguntas possibilitaram a participagcdo ativa dos presentes, permitindo
reflexdes sobre a importancia da pesquisa para a valorizagdo da comunidade e para o
fortalecimento de sua identidade cultural e territorial. Considero a participagdo da
comunidade bastante positiva e significativa. Os moradores e interlocutores e
interlocutoras demonstraram interesse, envolvimento e reconhecimento em relacao aos

estudos apresentados na tese.

De modo geral, os participantes avaliaram a pesquisa como importante por registrar
as historias, memorias, praticas culturais e saberes tradicionais da comunidade,
contribuindo para a valoriza¢do da identidade quilombola-ribeirinha. Sobre os achados da
pesquisa, os participantes destacaram que os resultados apresentados representam a
realidade vivida pela comunidade e ajudam a fortalecer o reconhecimento social, cultural

e historico do territorio.

Quanto aos pontos de discordancia, ndo houve manifestagdes de oposi¢do ao contetido
apresentado. As contribuicdes feitas pelos participantes ocorreram principalmente no
sentido de complementar algumas narrativas e experiéncias vividas no cotidiano

comunitario.

Destaco neste relatorio a fala da presidente da associagdo de Pambu/Aragd, senhora
Elisangela, que ressaltou a importancia da pesquisa para o atual processo de titulagdo do
territorio quilombola, afirmando que os resultados da tese podem contribuir

significativamente com os encaminhamentos j4 iniciados pela comunidade.
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A devolutiva foi avaliada pelos participantes como um momento importante de
escuta, reconhecimento e fortalecimento comunitario. E na condi¢do de pesquisador,
considero este momento importancia nesta etapa de conclusdo da pesquisa, momento em
que foram feitos os devidos agradecimentos a todos as pessoas, moradores, interlocutores
e toda a comunidade por permitir/autorizar e participar da pesquisa. Momento em que foi

entregue a presidenta e todos presentes copia da tese e o painel da sintese da tese.
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DEVOLUTIVA DA PESQUISA A COMUNIDADE QUILOMBOLA-RIBEIRINHA DE
PAMBU/ARACA
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MONTES CLAROS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DESENVOLVIMENTO SOCIAL

ROTEIRO DE ENTREVISTA — Moradores

O objetivo desta pesquisa é a compressdo das formas de resisténcia utilizadas pela
comunidade Quilombola de Pambu Araca na defesa, garantia e permanecia em seu

territorio: uma analise a partir das narrativas quilombolas.

Nome:

Idade:

Sexo:

Estado civil:

Tem filhos:

Endereco:

Formacao

Ha quanto tempo reside na comunidade:

1. Conte um pouco sobre sua vida aqui no Quilombo de Pambu/Araca.
2. O que vocés produzem?

3. Qual ¢ o principal local de comercializacao de seus produtos?
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4. De que forma vocés comercializam o que produz?

5. O que vocés produzem ¢ o suficiente para se manter?

6. Qual a relagdo de vocés com o Rio Sao Francisco?

7. Qual é a relacdo de vocés com o meio ambiente?

8. Qual foi o acontecimento mais importante que ja aconteceu na comunidade?
9. Voceé participa da organizagao da comunidade?

10. Vocé considera importante o trabalho realizado pela associagao?

11. O que vocé considera mais importante aqui na comunidade?
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MONTES CLAROS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DESENVOLVIMENTO SOCIAL

ROTEIRO DE ENTREVISTA — Diretora e professor (a)

O objetivo desta pesquisa é a compressio das formas de resisténcia utilizadas pela
comunidade Quilombola de Pambu/Araca na defesa, garantia e permanecia em seu territorio:

uma analise a partir das narrativas quilombolas.

Nome:

Idade:

Sexo:

Idade:

Estado civil:

Tem filhos:

Endereco:

Formacao

Tempo que reside na comunidade:

1. Conte um pouco sobre sua vida aqui no Quilombo de Pambu/Araca.

2. Voce € moradora da comunidade quilombola de Pambu/Araga?

3. Vocé considera sua escola Quilombola?
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4. Como a escola organiza suas atividades pedagogicas?

5. Quais as principais atividades realizadas pela escola?

6. A escola tem o Projeto Politico Pedagogico e como ele foi o processo de elaboragdo?
7. Como a escola se relaciona com as questdes da comunidade?

8. Vocé considera importante trabalhar as questdes €tnicos raciais na escola?

9. Como tem sido a sua participagao junto a associacao da comunidade?

10. Vocé acredita que atuagdo enquanto professor (a) tem contribuido para o

fortalecimento da comunidade na busca pelos seus direitos?
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MONTES CLAROS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DESENVOLVIMENTO SOCIAL

ROTEIRO DE ENTREVISTA — Manifestacio cultural -Igreja

O objetivo desta pesquisa é a compressio das formas de resisténcia utilizadas pela
comunidade Quilombola de Pambu/Araca na defesa, garantia e permanecia em seu territorio:

uma analise a partir das narrativas quilombolas.

Nome:

Idade:

Sexo:

Estado civil:

Tem filhos:

Endereco:

Formacao

Qual ¢ sua religiao?

Tempo que reside na comunidade:

1. Conte um pouco sobre sua vida aqui no Quilombo de Pambu/Araca.
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2. Quais as manifestagoes religiosas existente na comunidade? Ou que nao existe

mais?

3. Quando iniciou estas manifestagdes na comunidade?

4. Como acontecem as manifestacdes religiosa da comunidade?
5. Quem sdo seus participantes?

6. H4 um ntmero grande de participantes das manifestagdes religiosas da

comunidade?

7. Vocé considera que estas manifestagdes sdo importantes na luta para continuidade

de vocés aqui?
8. Como vocé avalia a participagdo da juventude nas manifestagcdes da comunidade?

9. Quem organiza essas manifestacdes culturais aqui na comunidade quilombola de

Pambu/Araca?

10. Nos festejos religiosos participam pessoas de outras comunidades ou mesmo da

sede do municipio de Serra do Ramalho?
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MONTES CLAROS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DESENVOLVIMENTO SOCIAL

ROTEIRO DE ENTREVISTA - Liderancas da Associacio

O objetivo desta pesquisa é a compressdo das formas de resisténcia utilizadas pela
comunidade Quilombola de Pambu/Araca na defesa, garantia e permanecia em seu

territorio: uma analise a partir das narrativas quilombolas.

Nome:

Idade:

Sexo:

Estado civil:

Tem filhos:

Endereco:

Formacao

Ha quanto Tempo mora na comunidade

1. Conte um pouco sobre sua vida aqui no Quilombo de Pambu/Araga.
2. Como se deu luta pela conquista do Quilombo?

3. A comunidade ja esta demarcada, titulada?
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4. De que forma esta organizada a associacao na luta pelo direito ao territério?
5. De que forma vocés se organizaram para lutar e garantir o direito ao territorio?

6. Que estratégias utilizaram para conquistar o direito de morar e permanecer na

comunidade?

7. Teve participagao de outras pessoas, movimentos ou institui¢des na luta pela direto

ao territorio?

8. Houve conflitos contra outras pessoas, fazendeiros ou institui¢do na luta pelo direito

ao territorio?

9. Qual foi o acontecimento mais importante que ja aconteceu na comunidade em

relacdo ao conflito?
10. Qual o momento mais dificil da luta pela conquista do territério?

11. O que vocés plantam aqui no quilombo? Criam animais? Fazem algum tipo de

artesanato?
12. De que forma vocés comercializar o que produz aqui na comunidade?

13. Voce acredita que a luta pelo ao territdrio ja concluiu?



ANEXOS
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CERTIFICACAO DE AUTODEFINICAO DA COMUNIDADE QUILOMBOAL DE
PAMBU/ARACA
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m\fmo ESPIRITO Sk\NTO

A Comunidade Quilombola de Pambu convida toda a comunidade local, comunidades vlzinha o
regi&o para participarem da nossa tradicional Festa do Divino Espirito Santo, momento de’f“
{idevocao, cultura e fortalecimento da nossa tradigao. *

21 DE MAIO
Sexta Noite- Agrovila 7
Celebracao as 19h
22 DE MAIO
Sétima Noite- Pescadores e Aposentados
Celebracao as 19h
23 DE MAIO
Noite dos Casais de Crianga

Celebracgdo as 18h
ENCERRAMENTO - 24 de maio
04h00 -Alvorada
09:00 Procissao- Saindo da casa do Alferes -Felipe.
Celebracao da Santa Missa
12h00- Almogo comunitario
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; DIVINO ESPIRITO SANTO |

Comunldade Quilombola de Pambu convida toda a comunidade local, comunidades vizinhl 3
‘ nglio para participarem da nossa tradicional Festa do Divino Espirito Santo, momento de’f )
fdevocéao, cultura e fortalecimento da nossa tradicao. LR

g

15 DE MAIO
Levantada do Mastro
18:00 Saindo da casa de Anastacia. 19:00 Celebragado da missa
16 DE MAIO
Primeira Noite Agrovila 3 Celebragao as 19h
17 DE MAIO

Segunda Noite- Noite do Jovem

Celebracgao as 19h
18 DE MAIO
Terceira Noite- Agrovila 1
Celebragao as 19h
19 DE MAIO
Quarta Noite- Agrovila 5
Celebragao as 19h
20 DE MAIO
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ANDOR DO DIVINO ESPIRITO SANTOS 2026




